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O caboclo na roda do bailado

Esta investigacdo comecou com a fala de pajé Jodo. Este homem branco
que usava cocar e tocava teclado, quando participei de uma cerimoénia de ayahuas-
ca pela primeira vez, usou uma expressio que recupero para abrir este trabalho.
Quando fui conhecer o centro espiritual Arca da Montanha Azul, vivia hd apenas
um ano no Rio de Janeiro. Numa sexta-feira a noite, desci do 6nibus no alto do
bairro de Santa Teresa. Uma longa fila de pessoas vestidas de branco estava em
frente ao endereco. Vi aquela cena com o mesmo fascinio que sentia pelas fes-
tas populares desde que me mudara. Sempre deslumbrado em como as rodas de
jongo e de cOco, blocos de carimb6 e de maracatu, festas de Sdo Sebastido e Sdo
Jorge irrompiam nas ruas revelando outros mundos. Nesse corpo-a-corpo com a
cidade, o ritual daquela noite foi uma das experiéncias mais marcantes da minha
vida. As cerimoOnias religiosas de ayahuasca sio mediadas pelo uso deste chia com
efeitos entedgenos,1 tradicionalmente utilizado por xamais ao longo de milénios.
A Arca da Montanha Azul combina as mais diversas formas de ritualistica, tradi-
¢Oes religiosas e divindades. Das religioes de base judaico-crista aos cultos afro-
-indigenas até as praticas espirituais do Oriente. Trata-se de um estilo bastante
comum entre os espagos que fazem uso medicinal® da bebida, dito universalista.
Pajé Jodo estava na linha de frente como um dos dirigentes da casa. Como um
homem branco a quem foi conferido o titulo de chefia indigena, sua figura é bas-
tante significativa dentro desta histdria.

Horas depois de beber o chi, parei diante da roda de bailado. Neste es-
paco, no meio do saldo, os participantes dancavam em torno de uma pilastra, no
sentido hordrio. O pequeno coro de vozes acompanhado por instrumentos per-
cussivos cantava pontos de invocacio, até entdo desconhecidos para mim. Sem
nenhuma orientacdo prévia sobre os cddigos e regras que todo rito religioso pos-
sui, impus a mim mesmo o lugar de observador. Ainda assim, estava fascinado
com a intensa movimentac¢io dos corpos. Ao dobrar os joelhos para sentar-me no
chio, as articulacdes nao obedeceram. O momento seguinte nio permitiu nenhu-
ma negociac¢io sobre o dominio do meu corpo. Fui levado a entrar na corrente
por uma forca que me empurrou pela cintura. Apesar da intensidade daquele to-
que invisivel que me conduzia, compreendi, com uma parcela de consciéncia, que

1 Entedgenos ou “plantas de poder” sio assim definidos pela origem natural das substincias, sem inter-
feréncia farmacologica, e pelo uso ritualistico em diferentes tradi¢des religiosas. S3o sempre associados a
experiéncias visiondrias e de expansio de consciéncia.

2 A nocdo de medicina, usada de modo geral pelos frequentadores, é associada a cura espiritual.
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cabia a mim permitir os movimentos que se insinuavam através do meu corpo.
Nada me impedia de saltar fora da roda ou de bloquear o canal de contato com o
desconhecido que acabara de se abrir. Essas consideracoes, contudo, s6 me ocor-
reram depois da experiéncia. A resposta imediata do meu corpo foi ceder a pre-
senca que imantava os meus movimentos, sugerindo que eu manifestasse os seus
gestuais por inteiro. Eu estava dancando e meu corpo sendo dancado. Nio havia
nada naquela atuacio que eu soubesse de antemao: a postura ereta, um braco do-
brado para tras, acomodado a altura da lombar; o outro erguido para o alto com os
dedos em riste a desenhar circulos no ar. Apesar do tremor, meus pés atendiam
as batidas do tambor com uma convic¢do que nunca tive. Tempos depois, Pajé
Jodo, que acompanhou o meu retorno a outras cerimonias como aquela, haveria
de se referir a minha presenca na Arca da Montanha Azul usando sua forma de
expressao particular: “Ah, aquele sujeito que encosta o caboclo!”.

Antes que eu pudesse nomear a experiéncia daquela noite, Pajé Jodo
interpretou-a com uma compreensdo bastante comum aos ambientes de culto
religioso afroamerindio. O transe mistico ou meditnico é o estado que propicia a
comunicacio de um individuo com seres e forcas desconhecidas, a exemplo das
sempre mencionadas entidades de pretos-velhos, caboclos e pombagiras.? E ver-
dade que o fendmeno da mediunidade recebeu, ao longo do tempo, inimeras in-
terpretagcOes estigmatizantes. Em comum, entretanto, estas abordagens costuma-
vam desconsiderar o contexto religioso em que aconteciam. No caso especifico
da Arca da Montanha Azul, onde a cerimoOnia toma emprestado preceitos de reli-
giosidades como a umbanda, o candomblé e até da encantaria, a experiéncia com
as entidades espirituais é bastante comum e até estimulada entre os participantes.
Além disso, em meados da década de 1950, os estudos antropolégicos garantiram
uma perspectiva sociologica e historica para a analise das religides meditnicas
no Brasil, preconizados por Roger Bastide e Pierre Verger. Compreensdes deste
tipo servem, aqui, ndo para uma interpretacdo do fendmeno vivido. E sim para
um cruzamento de diferentes epistemologias que permitam construir conheci-
mento de modo singular. Visto que considero o episédio descrito inicialmente
como gesto fundador desta escrita. Ora, foi justamente através dos caminhos que
se abriram a partir daquela experiéncia que me deparei com o vestigio norteador
desta investigacdo. De “encostar” um caboclo, sem fazer juizo sobre aquela mani-
festacdo dentro do contexto religioso, e apoiado na curiosa interpretacido de Pajé

3 Para este trabalho, em que o assunto tem cariter secundario, serd suficiente explicitar algumas nogdes
bésicas encontradas no artigo “Psicologia da mediunidade: do intrapsiquico ao psicossocial” (2009). Trata-se
de um breve histérico dos estudos pioneiros sobre a mediunidade, abarcando desde as pesquisas cienti-
ficas iniciais, que restringiam o fendomeno a aspectos intrapsiquicos, aos estudos mais recentes, abertos a
uma perspectiva psicossocial. Disponivel em: <http://pepsic.bvsalud.org/pdf/bapp/v29n2/v29n2a03.pdf>
Acesso em: 15 mar. 2021.
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Jodo, passei para alguns estudos sobre a questdo indigena. Cheguei a esbog¢ar um
projeto inicial de doutorado, cujo objetivo era o de construir uma trajetéria de
andlise entre personagens indios da literatura nacional até o momento atual da
virada etnografica. Ao passo em que avanc¢ava com a proposta original, dividido
entre a releitura de obras indigenistas, a descoberta de estudos etnogrificos e a
familiarizagcdo com trabalhos artisticos do universo indigena, finalmente atentei
para o fato que mudou o norte desta pesquisa — o nome, também indigena, da
minha cidade de origem.

E certo, contudo, que nio estava diante de uma descoberta. O termo Cai-
bi, traduzido por “folhas verdes” do tupi-guarani, é uma informac¢do conhecida
por grande parte dos habitantes da cidade. E provavel que muitos caibienses ja
tenham lancado mio do curioso dado na tentativa de situar um lugar tdo peque-
no, com pouco mais de seis mil habitantes,* desconhecido até mesmo dentro do
proprio estado.’ De modo geral, o uso do toponimo indigena, como referéncia,
cria um efeito comum: a imagem da pequena cidade como algo muito antigo,
resquicio de tempos remotos, muitas vezes insondaveis — a julgar pela expressio
recorrente dos curiosos. De modo totalmente contrario, nao s6 a histéria da ci-
dade é bastante recente, como também o nome foi instituido em um momento
posterior a sua fundacdo. O que saltava aos olhos, enfim, na qualidade de novo,
era o desacordo entre o nome oficial, de origem nativa, e uma evidente paisagem
colonial, formada majoritariamente por uma populacio branca de descendentes
de imigrantes italianos. Flagrava algo invisivel aos meus olhos, até entido. A natu-
ralizacdo daquela informacio, repetida tantas vezes ao longo da minha vida, nio
deixava ver o seu lapso. O nome da cidade apareceu, desse modo, como um dado
avulso e deslocado. Alheio as possiveis narrativas que o termo autoctone sugeria.
Visto que nio havia nenhum habitante indigena na cidade.

A experiéncia traduzida pelo entendimento de Pajé Jodo, portanto, recu-
pera inicialmente o gesto desencadeador desta investigacdo em torno do nome
da cidade. Mas também retorna como um dispositivo de escrita. A cena do transe
mistico trazida de inicio, em que o meu corpo é tomado pelos gestuais da enti-
dade espiritual conhecida como caboclo, prefigura a operacio realizada a partir
daquela investigacido. A qual produz cruzamentos historico-criticos e ficcionais
entre os grupos representados na roda do bailado, os quais aparecem de maneira
diferente na narrativa oficial de fundacio da cidade. De um lado, os descendentes

4 De acordo com o site oficial do municipio, o nimero de habitantes é de 6.130 (IBGE/2019). Disponivel
em: <https://www.caibi.sc.gov.br>. Acesso em: 15 mar. 2021.

5 Refiro-me ao estado de Santa Catarina, regido Sul do Brasil. Dentro dos limites estaduais, a cidade estd
sediada no extremo Oeste catarinense, em oposicdo a regido litoranea, onde fica a capital Florianépolis.
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dos imigrantes italianos — conhecidos como colonos® — reconhecidos como pio-
neiros e unicos fundadores de Caibi. E que habitam, em grande parte, o centro
da cidade. De outro, os caboclos que, embora tenham participado ativamente do
processo de fundacio, ndo foram incluidos na historia da cidade. Além de vive-
rem as suas margens como os indigenas, seus antepassados.

Nas proximas paginas, o capitulo 2 faz uma leitura a contrapelo do livro
que oficializa a narrativa de fundacdo da cidade do ponto de vista dos colonos,
levantando vestigios de indigenas e caboclos. A andlise sobre o modelo histori-
cista e o uso de arquivos utilizados pela historiadora local aponta para outro tipo
de abordagem dos arquivos e para uma nova forma narrativa. Ambas guiadas pelo
conceito de caboclo, forjado por Luiz Antonio Simas. Em seguida, o capitulo 3 faz
uma andlise no episédio conhecido como Viagem de 1929. Considerado marco na
historiografia regional e para a narrativa de fundacio da cidade, os registros em
torno do evento sdo lidos através da relacio entre arquivo e repertorio, prefigu-
radas por Diana Taylor, na tentativa de flagrar os roteiros que atualizam o legado
colonial através dos tempos, definindo os papéis entre protagonistas e antagonis-
tas. Ao final, nos anexos, estio presentes alguns trechos das entrevistas feitas com
os caboclos da cidade. Este trabalho também teve como resultado a escrita de um
texto ficcional no formato romance, que sera publicado separadamente.

6 A defini¢do “colono” é empregada de modo generalizado na historiografia regional e se refere a todos os
camponeses de origem europeia responsaveis pelo processo de colonizagio da cidade.
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Da narrativa de fundacgio a fundacio da narrativa

O livro Caibi: histérias e memdrias (2012) apresenta a histéria de forma-
¢do da cidade pelo ponto de vista dos colonos. A historiadora Domingas Rizzi,
autora do trabalho, é descendente dos chamados pioneiros e foi coordenadora do
Setor de Cultura municipal 4 época. A obra teve o propdsito de valorizar a trajeto-
ria desse grupo e, a0 mesmo tempo, registrar o relato de suas experiéncias de for-
ma oficial, como patrimoénio histérico do municipio. O processo de organizagio
das informagdes histoéricas para a escrita do livro envolveu o uso de documentos
variados,” reportagens de jornais, objetos e fotografias pertencentes ao museu da
cidade, além de uma bibliografia acerca da historiografia regional. Além dos itens
de arquivo, o material mais importante para a escrita da historia local foram as en-
trevistas gravadas pela pesquisadora com o0s colonos e seus descendentes. Todos
eles, apesar das diferentes ocupacoes, fizeram parte do processo de colonizaciao
da cidade. Sendo este o tema central e ponto de partida para a pesquisa realizada
por Rizzi (2012), quem acompanha a chegada das familias de colonos na densa
regido de florestas, vindas das antigas coldnias italianas do Rio Grande do Sul.
Em seguida passa pela transformacgio do nucleo colonial em municipio, em que
a gradativa especializacio do trabalho agricola e o desenvolvimento econdémico
sdo fundamentais. Até alcancar a condi¢do de uma cidade nos termos modernos.
Nessa espécie de narrativa fundacional, os colonos também tém o seu modo de
vida apresentado pelo estudo. As praticas culturais, as memorias e o imaginario
do grupo estdo ligados aos antepassados italianos, embora a geracdo desses novos
imigrantes, fundadores de Caibi, tenha nascido em terras brasileiras.

A homenagem prestada aos colonos pelo trabalho de fundacio da cida-
de é um gesto incontestavel. Os testemunhos que remontam aos tempos antigos
sdo marcados por desafios que vao das longas viagens de mudanca das familias
a instala¢do de moradias em lugares indspitos e sem recursos. Por outro lado, o
livro traz uma questdo incontorndvel para esta pesquisa ao evidenciar a impor-
tincia da escrita na oficializaciio da histéria. Angel Rama, em A cidade das letras
(2015), afirma que o lugar exclusivo da escrita nas sociedades latino-americanas
era tio reverenciado que assumia uma aura de sagrado. O método adotado pela
pesquisadora é exemplar para que uma determinada narrativa ganhe o selo de
histéria oficial. Antes de serem considerados dados factuais, os relatos dos colo-

7 A autora menciona alguns deles: documentos de legislacdo e emancipag¢io do municipio, cadernos de atas
da pardquia, livro de atas do hospital e dados do Tribunal Regional Eleitoral.
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nos entrevistados eram narrativas de dominio publico, compartilhados informal-
mente nas casas e nos espacos de socializacio. Para esse processo, a historiadora
gravou entrevistas em dudio e video “[...] com pessoas que presenciaram os fatos
ou relataram as memorias narradas por seus pais” (RIZZI, s/p, 2012), posterior-
mente transcritas e referenciadas no livro. Neste ponto, a critica nio se refere ao
trabalho histérico de Rizzi (2012), mas a concep¢do moderna de histdria a qual
ela adere, anterior ao estabelecimento da disciplina no século XIX. Inaugurado
pela Escola Historica Alema, esse método conferiu carater cientifico ao trabalho
do historiador. Ao mesmo tempo, desperta constantes relativizacdes por parte da
critica decolonial por conta do ideal de verdade que defende. O desprestigio da
oralidade e o apreco pela escrita sdo aspectos estruturantes do método, conforme
Ricardo Benzaquen Aratijo aponta no artigo “Hist6ria e narrativa”. O caso em
questdo, em que a historiadora realiza a transicdo das narrativas pertencentes
ao plano da memoéria para o documento — renegando aquilo que vem da boca e
dos ouvidos e produzindo uma versio confidvel aos olhos e mios — comprova a
fragilidade dos fatos histéricos, no que diz respeito a objetividade e neutralidade.
Em tese, esta oposicio dos fatos em relagio a subjetividade, a fantasia e a ficcio
garantiria o paradigma da historia factual, cronolégica e linear. Ou, nas palavras
de Leopold Von Ranke, historicista emblematico da escola alema, a representacio
do passado tal como ele de fato foi.

Entretanto, o que sustenta a imagem dita verdadeira do passado da pe-
quena cidade é — de acordo com o método cientifico do historicismo — a super-
posicio de dois pontos de vista. Dos testemunhos que relatam suas experiéncias
com objetividade e do historiador moderno, capaz de apresenti-las com isencio
e neutralidade. Mais do que encarar a instabilidade desta operacdo, Walter Ben-
jamin alerta o historiador desesperado por captar a verdadeira imagem historica
sobre a relacdo de empatia que estabelece na sua investigacdo. Para o autor, que
defende o materialismo histérico como um rompimento com o método histori-
cista, tal relacdo sempre se dd com os vencedores. O que pressupde uma disputa
de poder envolvida na escrita da histéria e uma ordem mantida pelo historicis-
mo servil através dos tempos. “Ora, os que num momento dado dominam sio os
herdeiros de todos os que venceram antes. A empatia com o vencedor beneficia
sempre, portanto, esses dominadores” (BENJAMIN, 1994, p.225). Postulado pelo
filbsofo, o famoso gesto de escovar a historia a contrapelo permite integrar a his-
toria cultural da cidade a historia da luta de classes. Além disso, encontra uma
semelhanca possivel no gesto que abre este trabalho, o da incorporac¢io mistica
do caboclo no corpo de um descendente de colono. Trata-se de garantir que a
escovacdo da narrativa fundacional, interessada no ponto de vista dos vencidos,
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dara a ver os pontos da histéria em que o caboclo “encosta” na cidade — conforme
o vocabulario de Pajé Jodo. Neste caminho, o trabalho histérico de Rizzi (2012)
precisa ser lido com todas as suas contradi¢des, independente do significado afe-
tivo que possui. A comecar pelo titulo — Caibi: histérias e memodrias — que apesar
de utilizar o substantivo “histérias” no modo plural, considera as experiéncias de
um Unico grupo da cidade. Além disso, o termo memoria é empregado como uma
totalidade, sem a necessaria elucidacio sobre as suas falhas e faltas caracteristi-
cas. Assim, as historias e memorias dos colonos figuram como tnica e verdadeira
narrativa de fundagdo da cidade. Nio é por outro motivo que a referéncia ao gru-
po aparece apenas de forma implicita no titulo, como se os colonos fossem um
sinénimo de Caibi.

A identificagdo afetiva da historiadora com os colonos e a idealizacio
de suas memorias enquanto totalidade da histéria local nio sio os tinicos nds a
enroscar nesta leitura a contrapelo — ou ainda, uma leitura incorporada do cabo-
clo. Estes dois aspectos colocam em xeque a ideia do arquivo moderno enquanto
repositorio positivo e ptblico do passado. Primeiramente, pela falsa impressio de
que o seu uso nio precisa de uma mediacdo. Como se o conteido supostamen-
te estocado no arquivo conservasse um sentido unico, independente de quem
o acessasse. Ligado a isto, estd a crenca de que os documentos nele guardados
corresponderiam a um testemunho integral do passado. Uma ideia dificil de sus-
tentar quando se observa os procedimentos arquivisticos da investigadora que,
depois de reunir os materiais disponiveis no museu da cidade, recorre ao arquivo
regional® para obter os dados faltantes a reconstrucio do periodo histérico. Isto
sem falar na producio das entrevistas com os colonos. Se, por um lado, o artificio
supre as lacunas do arquivo local com informagdes mais precisas sobre a histé-
ria de fundacio da cidade, por outro, desmistifica a aura de inviolabilidade que
possui. Uma vez que fotografias, objetos e documentos fornecidos pelo grupo
entrevistado passaram a fazer parte do acervo sem nenhum tipo de problema.

Diante do exposto, o uso que Rizzi (2012) faz do arquivo local eviden-
cia o paradoxo levantado por Jacques Derrida em Mal de arquivo: uma impressdo
freudiana (1995). O estudo identifica uma espécie de febre que invariavelmen-
te se abate sobre o desejo de memdria, acabando por destruir o préprio princi-
pio do arquivo. Trata-se da tensdo entre a procura da verdade e da origem, e a
consisténcia dita fantasmatica, imprecisa e espectral daquele ultimo (PEDROSA;
KLINGER; WOLFF, CAMARA, 2018, p.35). Problema, este, que nio se apresenta
de forma exclusiva para a historiadora de Caibi, mas para os estudos de arquivo
como um todo desde o advento da psicandlise. A qual enxerga o espaco arquivis-

8 O arquivo regional CEOM - Centro de Memoria do Oeste de Santa Catarina estd sediado na cidade de Chapeco.
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tico ndo como um repositério de memoria, mas como a propria materializagcio
— sempre precaria e insuficiente — de sua falta originaria e estrutural (DERRIDA,
1995, p.22). Nio obstante o objetivo de reconstruir o periodo de formagio da
cidade, afirmando uma origem oficial, o que se tém sio documentos esparsos,
dados faltantes e todas as lacunas que se abrem entre os restos do passado arma-
zenados no acervo. A tensio dialética entre os polos da ordem e da desordem que
deriva dai, comum 2 existéncia do colecionador, como observa Benjamin (1995)
em “Desempacotando minha biblioteca”, também esta presente no trabalho do
arquivista e do historiador. Para o fil6sofo-colecionador, todas as praticas de co-
le¢Oes e arquivamentos sdo determinadas pela relacdo que o sujeito mantém com
0s objetos, nio pelos objetos em si. O livro de memorias da cidade, portanto, car-
regaria na sua forma de escrever a histéria, as marcas dessa contradicio interna
suturada pela voz aparentemente neutra do historiador. E como se a impressio
freudiana, que acompanha o mal de arquivo no titulo de Derrida (1995), deposi-
tada inicialmente sobre o prdoprio arquivo do psicanalista e manifesta posterior-
mente nos conceitos de arquivo e de arquivamento, também deixasse suas marcas
na historiografia.

Para além da identificacdo afetiva da historiadora local com os seus an-
tepassados, o controle do arquivo emana um poder politico comum na sociedade
moderna. Haja vista que a sua disputa se deva a possibilidade de enunciar e cons-
truir um passado, ndo apenas a sua conservacio. Ndo por acaso, o direito a in-
terpretacdo arquivistica é conferido a pesquisadora pela prefeitura municipal. O
mesmo direito concedido aos antigos guardides dos primeiros espacos fisicos dos
arquivos, os chamados arcontes. O retorno feito pelo autor aos antigos domicilios
gregos que dio origem aos arquivos deixa ver a passagem institucional do privado
ao publico. “Depositados sob a guarda desses arcontes, estes documentos diziam,
de fato, a lei: eles evocavam a lei e convocavam a lei.” (DERRIDA, 1995, p.13). O
modo pelo qual esses espacos que cruzavam aspectos topologicos e nomolégicos,
o lugar e a lei, o suporte e a autoridade, tornam-se visiveis e invisiveis ao mesmo
tempo. Somada a essa funcio arcontica primordial, e as fun¢des de unificacio e
identificacdo, Derrida destaca ainda uma atribui¢io determinante nessa gestao do
poder — a consignacgio. Esta, além de garantir a unidade do corpus arquivistico,
reunindo-o em uma configuracio ideal, imuniza o arquivo contra os segredos que
possa conter e de tudo o que seja heterogéneo. Sugestionada desde a abertura
deste trabalho, a pergunta sobre a presenca de indios e caboclos no monumento
moderno da cidade se impde.

O capitulo inicial do livro apresenta de forma sumaria outros dois grupos
de habitantes que ocuparam a regido antes da chegada das familias colonizadoras.
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Primeiramente, passaram por 14 etnias indigenas como os Guaranis, os Kaigang
e os Xokleng, capazes de recuar os limites da historia regional em até 600 anos
atrds. Nessa breve apresentacdo, sdo indicados os diferentes responsaveis pela
depopulagio nativa ao longo do tempo. Os aldeamentos nas missoes jesuiticas, as
capturas pelos bandeirantes e, por altimo, o confinamento em aldeamentos mais
recentes. Na sucessido dos indigenas, estio os seus descendentes caboclos. Uma
populacio mestica formada pelos mencionados grupos autéctones com escravos
africanos, trazidos pelos grandes fazendeiros, que se instalaram na area, e traba-
lhadores de diversos estados brasileiros que aportavam na regido. Durante anos,
os caboclos ocuparam as vastas dreas de florestas sem possuir titulos de proprie-
dade. O que se tornou um problema com o inicio do projeto de colonizacio. A
partir de entdo, as empresas colonizadoras passaram a receber a posse dessas
mesmas terras do governo estadual. Em contrapartida, selavam o compromisso
de povoa-las com colonos descendentes de europeus. Por conta disto, os caboclos
“[...] passaram a ser considerados um entrave para o ‘progresso’ desejado pelos
setores dominantes” (RIZZI, 2012, p.12). A autora é cuidadosa ao acrescentar
que a condicdo de “intruso” conferida ao grupo de nativos expulsos das suas ter-
ras vem sendo relativizada pelos estudos de revisio historiografica. Embora as
existéncias desses grupos nio deixem de ser mencionadas pelo estudo, as violén-
cias a que foram submetidas sio vistas como uma etapa necessaria ao progresso
que viria a seguir. E o espaco a elas reservado se limita a pré-histéria da narrativa
de fundacio da cidade.

O capitulo avanc¢a um pouco na trajetéria desses dois grupos com a inten-
¢do de situd-los no tempo presente. Ainda hoje sdo encontrados vestigios da po-
pulagio indigena nos sitios arqueolégicos da regido, nas margens do rio Uruguai e
nas terras dos colonos. As etnias remanescentes, como os Kaigang e os Guarani,
vivem principalmente nas reservas indigenas demarcadas. No que diz respeito
aos caboclos, depois de serem expulsos de suas pequenas rocgas, o estudo informa
que eles passaram a trabalhar para as préprias companhias colonizadoras, para
as empresas madeireiras e para os colonos. Por mais que o cruzamento entre o
grupo dos fundadores e os caboclos seja indicado neste ponto, nio ha nenhum
desdobramento a este respeito no capitulo seguinte, que da inicio a narrativa de
fundacio da cidade. De fato, basta uma caminhada pelas bairros mais afastados do
centro, onde vive grande parte dos colonos e seus descendentes, para constatar
uma das maximas de Benjamin — a de que o passado s6 pode ser compreendido a
luz do presente. Os caboclos, afinal, sempre estiveram presentes. Desobedecendo
ao limite estabelecido entre o capitulo inicial e os demais, avancaram da pré-his-
téria rumo ao mesmo caminho que o dos ditos pioneiros: a construcio da cidade.
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Quanto aos indigenas, embora nio vivam dentro dos limites de Caibi, a aldeia
mais proxima esta localizada a meio caminho da cidade vizinha de Irai, a cerca
de 20 quilébmetros. Considerando os trabalhos subalternizados e as condicoes de
vida precarizadas desses dois grupos, a pequena cidade colonial e sua historia de
fundagio parecem confirmar novamente uma mixima benjaminiana. A de que
nunca houve um monumento da cultura que nio fosse também um monumento
da barbérie. Na medida em que “[...] todos os bens culturais devem sua existéncia
nio somente ao esforco dos grandes génios que o criaram, como a corvéia anoni-
ma dos seus contemporineos.” (BENJAMIN, 1996, p.225).

O testemunho sobre a origem do nome indigena Caibi consta no texto
fundacional da cidade da mesma maneira que sempre correu nas conversas entre
os colonos. Batizada de inicio como Sio Domingos, a cidade teve que escolher
outro nome diante da curiosa coincidéncia de uma localidade vizinha também
chamar-se Sio Domingos. A sugestio do nome indigena Caibi — cujo significado,
ja mencionado, é “folhas verdes” — veio do professor Jalio Turcatto, quem encon-
trou o verbete indigena em um livro. A ideia nio era fazer referéncia ao grupo
originario, mas simplesmente ilustrar a histéria contada pelos colonos com o ter-
mo tupi-guarani. Ao chegarem na regidao da futura cidade, os companheiros do
professor s6 encontraram mato. Caibi, entdo, passou a designar no s6 a cidade, ja
em estado avancado de desenvolvimento, como também a paisagem original que
a precedeu. Em O entre-lugar do discurso latino-americano (2000), Silviano San-
tiago aponta justamente para as cidades coloniais iguais a Caibi como um sintoma
do renascimento colonial. Este processo de conversio dos habitantes originais
do Novo Mundo em um unico sistema socio-cultural, inscreveu a América no
contexto da civilizacdo ocidental com o estatuto de um primogénito, diz o autor.
Presos a condicdo de copia e simulacro, restaria aos povos colonizados o valor
miximo da semelhanca em relacdo a metrdpole:

Pelo exterminio constante dos tragos originais, pelo esquecimento da origem, o fenémeno
de duplicagdo se estabelece como a Unica regra vdlida de civilizagdo. E assim que vemos
nascer por todos os lados essas cidades de nome europeu cuja tnica originalidade é o fato
de trazerem antes do nome de origem o adjetivo ‘novo’ ou ‘nova’: New England, Nueva
Espafia, Nova Friburgo, Nouvelle France etc. (SANTIAGO, 2000, p. 14).

Embora o caso de Caibi ndo seja tido explicito como o da vizinha Nova
Veneza, pode até ser compreendido como uma dupla copia. Primeiro por ha-
ver surgido com o nome do padroeiro catblico Sio Domingos, levado as terras
catarinense pelos colonos descendentes de italianos. E, depois, por adotar um
nome indigena através de uma abordagem folclérica, esvaziado do seu significado
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original. Marcas de homogeneizacdo como esta, que levaram o autor a questio-
nar qual o tipo de contribuicio cultural a América Latina seria capaz no cendrio
ocidental, abrem a questdo principal desta investigacdo. Como se daria uma nova
leitura sobre os arquivos que enunciam a narrativa oficial de fundacdo da cidade?
Tendo em vista que a origem da cidade é, ao mesmo tempo, o apagamento de
outras origens possiveis e irrecuperaveis, de que modo seria possivel ampliar os
limites da narrativa de fundacio? Santiago (2000) aponta um caminho no encal¢o
do mestico, esta figura por ele considerada subversora dos conceitos de unidade
e pureza impostos aos latino-americanos. Na medida em que o mestico — assim
como o caboclo — configura uma mistura entre o elemento europeu e o elemento
autoctone, seria capaz de produzir uma espécie de infiltracio progressiva do pen-
samento selvagem. Ou seja, uma abertura que poderia levar a descolonizacio.
Para além da condig¢io de grupo social dessas figuras, o trabalho do histo-
riador Luiz Antonio Simas oferece um olhar sobre os caboclos que se manifestam
nas rodas de bailado, giras e canjiras.” Ao analisi-los em expressoes religiosas
como na umbanda, no candomblé e na encantaria, articula o saber das chamadas
macumbas a uma critica do pensamento ocidental. Na sua elaboracio, o caboclo é
apresentado como uma categoria epistemolodgica capaz de promover o reposicio-
namento histérico e a emergéncia de saberes renegados pelo modelo racionalista.
Pois que o caboclamento seria uma experiéncia de encante, ou encantamento a
partir destes ultimos. Para apresentar o caboclo enquanto conceito, Simas (2018)
percorre diferentes religiosidades afro-indigenas a fim de escolher uma tipologia
entre tantas. O “radical caboclo” (p.99), segundo ele, estd presente na chamada
encantaria. Esta manifestacido religiosa pouco conhecida e anterior a umbanda,
¢é considerada base e raiz desses seres.!® Extraidas do seu contexto religioso, as
caracteristicas constitutivas de um caboclo encantado sio sugeridas como facul-
dades especiais, por assim dizer, para reler o legado colonial. Exemplo elucidativo
da experiéncia de encantamento, dado pelo historiador, é o caso do povo indige-
na tupinambd. Consta na narrativa oficial, pelo ponto de vista dos descobridores,

9 Os trés termos se referem a diferentes contextos ritualisticos em que o caboclo comparece enquanto um
ser invisivel.

10 A Encantaria é considerada base e raiz dessas entidades, segundo conta o dirigente Francelino de Shapa-
nan no artigo “Entre caboclos e encantados: mudancas recentes em cultos de caboclo na perspectiva de um
chefe de terreiro” (2011). A razdo, levantada por Simas (2018) e confirmada por Shapanan (2011), é a maior
preservacido da ancestralidade de uma pratica em relacdo a outra. “A umbanda é bem posterior a encantaria
de nobres e caboclos e por isso vemos suas entidades como derivacdes branqueadas daquelas que sio cultua-
das no tambor-de-mina, ou ainda como encantados-caboclos descendentes” (p.329).

11 Diferentes dos caboclos da umbanda e do candomblé de caboclo, os caboclos encantados sido conside-
rados seres supraviventes. Nem viventes, nem espiritos. Vivem na condi¢cio de elementos da natureza em
que foram encantados e se manifestam nos corpos em transe. Estdo para além da nossa concep¢io de vida
biologica, filosofica e historica (SIMAS, 2018, p. 101).
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que o grupo foi exterminado nas areias da Baia da Guanabara. J4 pela via do en-
cante ou do caboclamento, os tupinambds continuam a se manifestar nas rodas
de macumba, incorporando-se nos corpos em transe. Ao afirmar o caboclamento
enquanto uma experiéncia de encantamento, o autor sugere o encante como cha-
ve de leitura para reler histéria de formacdo do Brasil. Visto que a resposta dada
por essas alteridades diante da tentativa de aniquilacdo dos colonizadores, é um
desvio astucioso das mortes fisicas e simbolicas que sofreram. O qual ndo consta
nos registros escritos, mas nas oralidades dos terreiros de macumba.

No embalo desse pensamento, entdo, ser encostado pelo gestual do cabo-
clo na roda do bailado, ter o corpo atravessado por sua temporalidade anacrdnica,
permite supor uma leitura de arquivo em busca de possiveis cruzamentos entre a
narrativa oficial e os personagens soterrados pelo tempo vazio e homogéneo do
historicismo,'? confinados nas frestas do nexo causal dos fatos. Nesse sentido, a
tipologia do caboclo encantado resgatada por Simas (2018) possui uma caracte-
ristica conveniente. O termo caboclo, na encantaria, serve para dar nome a todos
o0s seres invisiveis que baixam no terreiro. Diferente da umbanda, por exemplo,
em que o termo se restringe as entidades ligadas aos indigenas.!® Por conta disso,
o historiador defende que a chamada “canjira dos encantados” possui uma onto-
logia desafiadora ao projeto de dominacio colonial. J4 que os caboclos encanta-
dos nio respeitam as hierarquias deixadas pelo legado colonial:

Na canjira dos encantados todas as mais diferentes formas baixam sob a condi¢do de
caboclos. Essa horizontalidade se dad, pois parte-se da premissa de que tudo que estd a
circular no mundo esta passivel de encantamento. A nogdo de caboclo é o suporte que en-
carna as formas de vida potencializas pelo encante. Das princesas turcas aos beberroes
maltrapilhos, do rei de Franga aos bugres guerreiros, dos vulgos matutos das campinas e
sertdes, as mais diferentes expressoes de seres viventes. Na canjira dos encantados todos
podem baixar sob o estatuto ontoldgico do caboclo (SIMAS, 2018, p. 99).

Estruturada nos moldes do historicismo ocidental, a narrativa de fun-
dacdo da cidade estabelece uma imagem eterna do passado, conectada aos ar-
quivos da histdria regional e nacional. Ao considerar uma nova leitura desses
arquivos, incorporada da nocio de caboclo enquanto categoria epistemologica, o
caboclamento arquivistico e historiografico decorrente desta operagdo faz pensar
também em um modo de escrita. Uma escrita guiada pelo caboclo seria, assim,
uma escrita em transe — do latim “transire” — definida, portanto, “[...] pela ideia
do ir atravessando como sentido de cruzar mundos, perspectivas, possibilidades,

12 W. Benjamin, “Sobre o conceito de historia”, in: Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e
histéria da cultura, trad. Sérgio Paulo Rouanet, 7. ed., Sdo Paulo: Brasiliense, 1994. p. 222-232.

13 Sio exemplos: Caboclo Tupinambd, Caboclo Pena Branca, Caboclo Cobra Coral.
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praticas, o tempo inteiro.” (p.100). Uma escrita disponivel 4 travessia e ao cruza-
mento, em que o transe se configura como um ato criativo. Tanto na descoberta
de materiais e narrativas eliminadas pelo poder arcontico, expandindo o arquivo
local. Quanto na ampliagido dos limites da paisagem da narrativa de fundacio,
subvertendo-a no sentido de uma fundacio narrativa que crie cruzamentos entre
colonos, caboclos e indigenas; entre a historia nacional e a historia local, entre
historiografia e fic¢do.

Antes de passar ao experimento proposto, o capitulo seguinte faz uma lei-
tura do episoddio conhecido como a Viagem de 1929. Considerada marco da his-
toriografia regional e ponto de partida para a narrativa de fundacio da cidade, o
evento serd analisado através das relagdes entre arquivo e repertorio apresentadas
por Diana Taylor, na tentativa de demonstrar os mecanismos dos roteiros coloniais
e das performances que promovem a atualizacdo de uma ordem social hierarqui-
zada. Ao mesmo tempo em que assombragdes dos indigenas se fazem presentes e
caboclos caminham pelas margens e frestas dos documentos historicos.
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A viagem de 1929

O episddio conhecido como A viagem de 1929 possibilita expandir a
compreensio sobre a histéria da pequena cidade na medida em que eleva a dis-
cussio local ao nivel regional e nacional. Os registros que virdo a seguir, tornam
visiveis pontos de contato entre a construcio narrativa da cidade e a elaboracio
do projeto de grande nacdo, que atravessa o dominio regional através do plano
de expansio territorial mediante a interiorizacio do pais. Em articulagido com o
processo de corte e modelagem do povo, a producio da brasilidade e do senti-
mento nacional. Com efeito, a relagdo entre o referido evento oficial e a historia
de fundacio da cidade permite toma-la como célula da nac¢io brasileira, entdo em
franco desenvolvimento. Trata-se, pois, de um projeto de promocio da integra-
¢do ancorada a ideia de construcgio da identidade estadual e brasileira (CEOM,
2005, p.137).

Distante da sede administrativa do estado, localizada em uma zona fron-
teirica e comandada por mandatarios locais, a desconhecida regiao do Oeste ca-
tarinense — designada como sertdo — foi palco para uma espécie de encenacgio da
conquista do seu territorio e da sua populacio. A historiografia regional parece
consensual em considerar o evento como seu ponto zero. O que, além de compro-
var a eficicia dos arquivamentos em torno do acontecimento, revela a filiacio da
historia local de Caibi e de outras cidades da regido, fundadas por colonos. E que
constroem suas narrativas fundacionais a partir do mesmo marco temporal.

L]
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I

Figura 1 - Fotografia dos integrantes da viagem de 1929
Fonte: Fac-simile do livro A viagem de 1929 (2005).
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A viagem de 1929 foi realizada na forma de uma comitiva com cerca
de 30 integrantes — homens dos mais variados cargos e segmentos do governo
estadual como deputados, chefes de policia, consultores juridicos, agrimenso-
res, historiadores e escritores — e encabecada pelo governador de Santa Catarina,
Adolpho Konder, a época, com o titulo de presidente do estado. Além de reunir
nomes de prestigio, a caravana realizou um trajeto de 30 dias'* passando por cer-
ca de 30 municipios, grande parte deles nas areas de fronteira com os estados do
Parani (ao Norte), Rio Grande do Sul (ao Sul) e limite com a Argentina (a Oeste),
perfazendo cerca de 3 mil quilébmetros. Os quais foram percorridos com diver-
sos meios de transporte, do simples automével a trem, 6nibus, burros e cavalos,
balsas e lanchas e, por fim, longas caminhadas pela area de floresta, coracio do
sertdo catarinense.

Figura 2 - Fotografia do mapa com o trajeto da viagem de 1929
Fonte: Fac-simile do livro A viagem de 1929 (2005).

A imagem do mapa, em que é possivel observar o trajeto da incursio,
com inicio na capital catarinense, Florian6polis, em abril de 1929, consta em uma
das publicac¢oes realizadas em torno do episddio, intitulada O Oeste catharinense:
visdes e suggestdes de um excursionista (1929), de Arthur Ferreira da Costa. Parte
dos relatos que compdem a edigdo, escritos pelo chefe de policia do estado no
mandato de Konder, havia sido publicado periodicamente no jornal Reptblica,
inteirando a populacio do litoral sobre as facanhas e adversidades enfrentadas
pelo presidente e seu grupo. O governo estadual teria a preocupacgio de difundir o
evento a0 maximo através de um consideravel aparato propagandistico. E rapido:

14 O periodo exato e numero de municipios visitados varia de acordo com os diferentes registros. A referida
marca de trinta dias, carregada de um efeito emblematico, é de Arthur Ferreira da Costa, em publicacio
posterior a viagem, que serd apresentada a seguir.
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o material foi reunido e publicado em livro no mesmo ano.' Também ganharia
versdo impressa a conferéncia proferida por José Arthur Boiteux, outro integran-
te do corpo oficial, antigo juiz de direito e desembargador do estado, que leva
a publico as obras e as promessas realizadas pelo governo ao longo da viagem.
Oeste Catharinense (de Floriandpolis a Dionisio Cerqueira) (1931) foi realizada no
Centro Catharinense e na Sociedade de Geographia, no Rio de Janeiro, e no Club
XII de Agosto em Floriandpolis. A transcri¢do do evento foi langada em 1931 pelo
Instituto Historico e Geogrdfico de Santa Catarina — permitindo reconhecer o pa-
rentesco com o gesto primeiro do Instituto Histérico Brasileiro, o qual, logo apos
a independéncia do pais, surge com o proposito de fundar os primeiros arquivos
da nacdo e construir a memoria nacional. O tipo de trabalho que implicava em
“[...] recriar um passado, solidificar mitos de funda¢io, ordenar fatos buscando
homogeneidades em personagens e eventos até entio dispersos.” (SCHWARCZ,
1993, p.129). A época de 1929, ainda, foi produzido e publicado o livro Aos es-
panhdis confinantes (1929), romance em formato de diirio de viagem de Othon
Gama D’Ec¢a, um dos fundadores da Academia Catarinense de Letras. Por ultimo,
foi posto em circula¢io um 4lbum de fotografias que captura a presenca dos inte-
grantes da caravana, a paisagem e a populac¢io local.

No caso da narrativa fundacional da cidade, a montagem se da através
da manipulagio de arquivos ja existentes. Dos quais o livro publicado, além de
referencia-los, passa a fazer parte desses mesmos arquivos. De modo diferente,
na viagem de 1929 é possivel olhar para o arquivo em franco funcionamento. O
que ¢é possivel através da cuidadosa inscri¢do do epis6dio em formato de escrita.
Em suas reflexdes sobre o arquivo e o repertorio,'® Diana Taylor lembra do papel
histérico da escrita introduzido durante a Conquista da América espanhola. Na
sua opinido, o legado deixado pelo evento, marcado pela imposicio de documen-
tos escritos como modo de controle da populagcdo indigena, nio foi a substitui-
¢do da escrita em relagio as praticas relativas ao corpo. Assim como estas eram
ferramentas utilizadas pelos jesuitas, também aquela era cara aos astecas, maias
e incas, que cultivavam formas diversas de escrita aliadas a oralidade. O que mu-
dou, de acordo com o raciocinio da autora, foi o grau de legitimacio da escrita em
relacio a outros sistemas epistémicos e mnemonicos. Algo que nio se resume,
portanto, a ruptura entre a palavra escrita dos colonizadores e a palavra falada
dos nativos. Mas entre as noc¢odes antagonicas do arquivo, enquanto repositorio

15 Os fac-similes desta publica¢io e da conferéncia de Arthur Boiteux, que serd apresentada na sequéncia,
estdo presentes no livro A viagem de 1929: Oeste de Santa Catarina, documentos e leituras (2005), organizado
pelo Centro de Memdéria do Oeste de Santa Catarina — CEOM.

16 Como repertorio, Taylor (2013) designa o conjunto de préticas e conhecimentos incorporados como
performances, gestos, oralidade, movimento, danga, canto (p. 49).
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supostamente neutro de materiais duradouros. E do repertério, como efemerida-
de incapturavel. Logo, o caso da viagem de 1929 serve, aqui, para desmistificar
esta oposicdo entre arquivo e repertorio e perceber a mediacdo que estd por tras
da constru¢do da memoria arquival, operada através dos dois dominios. Se, por
um lado, o repertorio das populagdes locais é banido, sem acesso ao mesmo siste-
ma de escrita para legitimar a prépria narrativa. Por outro, o mecanismo arquivis-
tico estd intimamente ligado a praxis incorporada. Ainda que esta seja registrada
de forma estatica e aparente ser uma manifestacdo incompativel com os docu-
mentos oficiais. Ndo por acaso, a performance comparece em diferentes niveis na
construcio narrativa do passado regional. Algo facil de notar na atualizacio que
promove dos arquivos nacionais. Estes que, por sua vez, trazem uma ordem social
que remonta a sua fundacio. Portanto, a apresentacio publica da comitiva oficial
do governo é, também, uma encenacio dos gestos dos herois da nagio, conforme
a apresentacio do livro de Arthur Ferreira da Costa:

Essa jornada, verdadeira ‘bandeira’ empreendida nos dias que vivemos, tem caracteris-
ticas de coragem, de ousadia, de resistencia, de abnegagdo, que lembram os gestos de
nossos maiores, quando se internavam pelos sertdes, desbravando o desconhecido e le-
vando aos rincbes mais afastados o cunho da conquista brasileira, assegurando pela posse
largos dominios para a nossa nacionalidade (COSTA, 1929, s/p).

Os 3 registros escritos em torno do evento mostram um perfeito alinha-
mento entre os integrantes da Bandeira Konder ao se referirem, entre si, através
do titulo de honra de bandeirantes. Dentre todos, o chefe da expedicio, o gover-
nador Adolpho Konder, é considerado “[...] lidimo e intrepido ‘bandeirante’ [...]*
(ibid., s/p). Também assim, na coletividade, o grupo é exibido a popula¢io do
litoral como “[...] BANDEIRANTES DA BRASILIDADE, na phrase, sob todos os
pontos de vista feliz, de Tito Carvalho, distincto jornalista conterraneo, director
da Republica e destacado membro da Academia Catharinense de Letras” (BOI-
TEUX, 1931, p.28, grifo do autor). O contorno dessas personagens também se
mostra um tanto criativo, por assim dizer, na sua construcio. Ao perfil heroico
de Othon Gama D’Ega, por exemplo, soma-se a insignia de escrivio das carave-
las do descobrimento, ao ser descrito por José Boiteux como “[...] Pero Vaz de
Caminha da Bandeira catarinense do século XX” (ibid., p.14). E também Boitex,
o desembargador versado na histéria nacional da caravana, que faz referéncia a
emblematica frase do cronista Pero de Magalhdes Gandavo.'” De quem a inter-

17 No seu Tratado da Terra do Brasil (1573) — reeditado em 1858 pela Revista do Instituto Histérico e
Geogrdfico Brasileiro — no capitulo intitulado “Da condi¢io e costumes dos indios da terra”, o cronista faz a
seguinte descri¢ido sobre a populagio nativa: “A lingua deste gentio, toda pela Costa, ¢ uma: carece de trés
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pretacdo sobre um grupo de populagio indigena, no século XVI, é estendida para
a populacio de brasileiros — os assim chamados caboclos — que viviam na zona
considerada de maior desnacionalizacio'® do sertdo catarinense.

Ao registrar a importancia da encenagdo da conquista do territorio em
artigos e livros, o representante da cultura letrada apresenta o “roteiro” (Taylor,
2013) da agio dos corpos presentes por uma perspectiva que destaca, como he-
roismo, a dominacio — geralmente violenta — da populacio iletrada. Assim, as
performances europeizadas legitimam seu autoritarismo pelo registro arquivis-
tico. O qual serd mantido na transposicio do roteiro e da sua reiteragdo. Dentro
dessa logica, a populagdo de caboclos da regido fronteirica — que fala uma mistura
de portugués e castelhano, que nio usa moedas nem jornais brasileiros e que casa
e registra os filhos em cartérios vizinhos — repete o papel de populagio “brasili-
ca” (COSTA,1929, s/p). E ocupa novamente o lugar subalterno diante do coloni-
zador como um povo “Sem justi¢a, sem lei, sem escola” (GANDAVO, 1573, p.65).

A repeticdo do legado da histéria colonial visto no episddio de 1929 con-
duz, em tempo, a pergunta feita por Silviano Santiago — “Por que e para que viaja
o europeu?”.” A resposta dada, — a colonizac¢io pela propagacio da Fé e do Im-
pério — assinala o traco narcisico que contém. O do europeu que queria ver a sua
imagem repetida por todo universo e que, assim, acaba por inaugurar a historia
dita universal (SANTIAGO, 2002, p.226) — omitindo-se, entretanto, a presencga
de quem mais pudesse estar presente. De volta ao momento inicial de constru-
¢do da memoéria nacional, quando da criacio do Instituto Histérico e Geografico
do Brasil, é possivel detectar tracos determinantes de um modelo historiografico
primordial — ou, como dira Taylor (2013), a existéncia de um “roteiro”. No afi
imperial de produzir um projeto histdrico unificador, em 1840, o instituto anun-
ciou um concurso que escolheria um plano para se escrever a histdria antiga e
moderna do Brasil. O ensaio premiado, intitulado Como se deve escrever a historia
do Brasil (1845), teve autoria do austriaco Karl Friedrich Von Martius, conhecido
pela participacio nas expedic¢oes cientificas do século XIX e suas contribuicoes

letras — ndo se acha nela F, nem L, nem R, cousa digna de espanto por que assim nio tém fé, nem lei, nem rei;
e desta maneira vivem sem justica e desordenadamente”.

Disponivel em: <https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/188899 /Tratado%20da%20
terra%20do%20Brasil.pdf?sequence=1> Acesso em: 17 mar. 2021.

18 A localidade em questio é uma zona de triplice fronteira, a época com confusos limites e jurisdi¢des
entre duas cidades de estados brasileiros, Santa Catarina e Parand, e uma terceira, pertencente a Argentina.
Para dar contorno nacional a por¢io catarinense, inimeras medidas foram tomadas: nomeacio de oficiais de
forca publica, de registro civil, organizacio de diretério politico local, agendamento de elei¢des distritais e
criacdo de escolas primarias. Mais tarde, as 3 cidades seriam emancipadas, respectivamente, como Dionisio
Cerqueira, Barracio e Bernardo de Irigoyen.

19 S. Santiago, “Por que e para que viaja o europeu?” in: Nas malhas da letra: ensaios, Rio de Janeiro: Rocco,
2002, p. 221-240.
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a historiografia e etnologia. Embora Von Martius (1845) nio fosse historiador de
formacio e seu trabalho ndo apresentasse um programa de rigorosa metodologia
historica e cientifica, ainda assim, firmou-se como ponto de partida para varios
trabalhos futuros. Engajado na constru¢do de uma cultura nacional, atribuiu a
mesticagem — pela primeira vez — o valor de matriz da brasilidade (SOMMER,
2004, p.179). Por mais que defendesse a contribui¢ido de indigenas e africanos
para a formacio da populagio brasileira, recomendando o estudo da cultura au-
toctone a historiografia pragmatica, a hierarquia entre os trés grupos é nitida para
os olhos de hoje. E ainda assim, alerta Sommer (2004), a unifo racial em que os
europeus iriam melhorar as ragas ditas inferiores nio era de todo diferente ao
massacre dos povos indigenas, defendido abertamente por radicais como Francis-
co Adolfo de Varnhagen.?® Na li¢io de Von Martius (1845), realizada pela carava-
na de 1929, o lugar central da historiografia esta reservado ao colono portugués
na sua multipla condigdo: “[...] descobridor, conquistador e senhor [...]" (p.442).
As facanhas maritimas, comerciais e guerreiras, consideradas fundamentais no
programa expositivo sobre o periodo de descobrimento e coloniza¢do do Brasil,
sdo revividas nos gestos e na caracterizacio dos herois catarinenses.

Além de trazer inimeras camadas de relatos coloniais ao registro do pre-
sente, o estilo narrativo dos escrivies de 1929 esta de acordo com as indicagdes
feitas pelo naturalista alemio. Este, sugere evitar a monotonia das cronicas e in-
vestigacdes histdricas, “[...] sécas e puramente eruditas” (p.457). Na sua opiniio,
para a materializacio de um projeto unificador, o “[...] autor monarquico-consti-
tucional” (p.457) deveria prestar servico a sua patria e escrever a historia nacio-
nal em um s6 volume, com linguagem popular e género épico. Ao futuro autor,
que fosse escrever a historia de acordo com o seu modelo, Von Martius desejou
sucesso na tentativa de imprimir a obra todo o seu zelo patridtico “[...] e aquele
fogo poético proprio da juventude, a0 mesmo passo que desenvolva a aplicacio
e profundidade de juizo e de firmeza de cariter, pertencentes a idade madura e
varonil.” (p.458). A julgar pelo retrato do maior responséavel pela “obra de brasi-
lidade mais empolgante desses ultimos anos de Republica” (D’ECA, 1992, s/p),
os auspicios de Von Martius (1845) se concretizaram:

20 Disponivel em: <http://www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/242428> Acesso: 17 mar. 2021.
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Figura 3 - Fotografia do retrato de Adolpho Konder
Fonte: Fac-simile do livro A viagem de 1929 (2005).

As reincidéncias de tracos e caracteres fundacionais identificadas na
viagem de 1929 evidenciam, igualmente, a no¢do de roteiro trazida por Taylor
(2013). Na forma mesma de sumario ou esbo¢o de uma pega, com informagdes
sobre cenas, personagens e situacoes — que excedem o texto e a narrativa —, os
roteiros funcionam como paradigmas que estruturam a compreensdo. Através do
seu aspecto de instrumentalidade e transitividade, moldam-se a novos contextos
organizando ambientes sociais, comportamentos e a¢des. Von Martius (1845)
confirma a existéncia de inimeros roteiros de descobrimento e conquista, na hora
em que sugere ao “historiador patriético” que procure “atrativo variadissimo”:

[...] na narragdo das numerosas viagens de descobertas e incursdes dos diferentes pontos
do litoral para os desertos longinquos do interior (os sertdes), empreendidas em procura
de ouro e pedras preciosas, ou com o fim de cativar e levar como escravos os indigenas.
Essas entradas foram pela mejor (sic) parte executadas espontdneamente por pessoas,
as quais animadas por um certo espirito romanesco e aventureiro, nelas desenvolveram
tdda energia, talento inventivo, perseveranga e coragem de um Cortez, Balboa ou Pizar-
ro, e executaram facanhas dignas de admirag@o da posteridade (VON MARTIUS, 1845,
p-452, grifo meuw).

O roteiro, assim, seria uma espécie de arcabouco portatil que acumula re-
peticdes ao longo do tempo. Sua base de dados, por assim dizer, permite conduzir
o rumo de acdes futuras a partir de encenacdes passadas. O caso da expedigio,
uma verdadeira teatralizacdo do roteiro de conquista, permite observar a estrutu-
racdo do evento. Legitimados pela tradi¢io, os bandeirantes-conquistadores sio
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imediatamente situados como aqueles que véem e controlam a cena. Ao leitor
dos jornais, transportado a um lugar exotico, é dada a mesma perspectiva. Am-
bas com recuo em relacdo a moldura que se impde as desconhecidas terras e aos
estranhos nativos, que serdo posicionados as margens da paisagem e irdo assumir
caracteristicas imagindrias ou substituicio de inimigos antigos. Para que esse re-
gime de visibilidade seja instaurado, para que seja realizada a transferéncia de
roteiros antigos ao tempo presente, coisas especificas precisam ser ditas e feitas.

O exemplo da performance da descoberta do Novo Mundo, usada por
Taylor (2013), desempenhada por Colombo ao fincar a bandeira e recitar decla-
racOes oficiais rodeado por sinais de autoridade, também vale nesse caso. Uma
vez que a performance, preservada no repertoério e no arquivo, e que funciona
como uma espécie de selo de legalidade para a reivindicacio de posse, s6 exige
dos sucessores bandeirantes a repeticio do mesmo modelo “ao vivo” (p.96).

Nessa operacdo em que roteiros anteriores funcionam como moldura que
possibilita a transferéncia do repertorio para o arquivo, reconfigura-se o mapa?
do interior catarinense. A um s6 tempo é redesenhado no plano juridico, seja com
a ajuda técnica de engenheiros e gedgrafos, seja com a implementacio de medi-
das politico-administrativas; além de ser retracado no campo simbolico. Assim,
as mudancas registradas no papel também sdo vistos nos registros fotograficos
das reunides com autoridades, nos encontros com lideres locais, nas visitagoes
aos nucleos coloniais em expansdo. A producio dessa nova paisagem conta, ain-
da, com uma ritualistica nacionalizante. Em todas as localidades por onde passa,
a caravana é recebida com bandeiras tremulantes, casas enfeitadas de verde e
amarelo e demonstracdes civicas de patriotismo. O escrivao e bandeirante Gama
D’Eca traduz uma dessas manifestacdes:

A recepg¢do ao presidente foi uma confortadora prova do sadio nacionalismo da sua po-
pulagdo. Bandeiras nacionais nas mdos das criangas e, no ambiente luminoso, o rumor
de um povo que deixara, por uns momentos, as lides da terra, para vir aclamar o chefe de
Estado, que ia integrar uma porg¢do querida de Santa Catarina nos destinos comuns da
Patria brasileira (D’ECA, 1992, p. 57).

Discursa-se sobre a importincia daquele projeto para a consciéncia na-
cional, hasteia-se a bandeira, canta-se o hino. Na mesma linha, as obras — ou mar-
cos civilizatorios — que vio sendo inaugurados, demarcam, progressivamente, um
territério nacionalizado. Escolas ganham o nome de autoridades, herois da patria

21 Othon Gama D’E¢a menciona os ajustes feitos no mapa com um pouco mais de detalhes, se comparado
aos outros dois registros: “Aproveitando a oportunidade e no afd de identificar verdadeiramente a regido
percorrida, o presidente, o Breves, e o dr. Werner fizeram retificaces topograficas e hidrograficas, dan-
do nomes a lajeados, a ribeirdes, a acidentes naturais, que ainda nem se achavam assinalados nos mapas!”
(D’ECA, 1992, p.84).
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sdo monumentalizados nas pragas, ruas remetem a episddios historicos e rios pas-
sam a rememorar datas comemorativas do calendario nacional. As cidades, por
sua vez, tém o nome original substituido por uma linguagem abrasileirada, asso-
ciada ao caboclo e ao indigena — abracados no novo imaginario da nacio. A este
respeito, o homem de letras da caravana explica:

Como é vasto e desconhecido este nosso querido Brasil!

Mas, ao batizar essas dguas novas, o presidente tem tido uma nobre preocupag¢do nacio-
nalista: da-lhe sempre nomes brasileiros: — Lajeado do Saci, Ribeirdo da Bracantinga.
Nada de designagdes arrevesadas, que o caboclo ndo pode pronunciar e nada significam.
Estamos no Brasil e o vocabuldrio brasileiro é farto e expressivo.

E 0 manancial luso-guarani inesgotdvel e belo, como nenhum outro (ibd., p.84).

Ainda no encal¢o da perspectiva anti-colonialista de Taylor (2013), cuja
proposta é observar o “roteiro” das acOes performaticas, o uso de vocabulirio
local para identificar acidentes geograficos corresponde a0 mesmo movimento
autoritario de incorporacio pelo Estado. De modo que territorios ainda habitados
apenas por caboclos e indigenas sejam possuidos pelo empreendimento de colo-
nizacio e seus representantes descendentes de europeus. A usurpacio do territd-
rio das populac¢bes nativas — como aconteceu no século XVI — é legitimada pela
apropriacio de suas denominagoes. Os registros mostram dois casos parecidos ao
de Caibi. As colonias Porto Novo e Porto Feliz, proximas da drea onde também
surgiria Sio Domingos,?? sio renomeadas com topdnimos indigenas semelhantes,
por sugestdo do governador. Respectivamente, passam a se chamar Itapiranga e
Mondai.?® Embora o ntcleo colonial que origina Sio Domingos tenha sido funda-
do tempos depois, é certo que a consolidacdo do imaginario nacional, entdo em
formacdo, haveria de influenciar a substituicdo pelo nome de Caibi. Em reforco
a esta ideia, o comentario de Boiteux (1931) insinua que, a certa altura, as trocas
de nomes comecaram a acontecer espontaneamente:

Ahi terminou a nossa viagem pelo rio. Deixdmos as lanchas a gazolina e tomdmos autos
para visitarmos Porto Novo. Sua séde é a risonha Itapiranga, nome indigena como sdo
Mondahy e tantos outros que os novos colonizadores daquella regido estdao preferindo aos
Neu Bremen, Neu Berlim, Neu Breslau que tanto nos arrepiam os pavilhées auriculares e
as Novas Venezia e Novas Palermo que, em cada canto colonizado por antigos directores
de nucleos, se encontram sequidamente (p.22).

22 Cabe relembrar que a antiga Sio Domingos corresponde a futura Caibi.

23 Segundo Costa (1929), Mondai, entio, contava com 7 anos de funcionamento e Itapiranga, dois — confir-
mando o rapido desenvolvimento. Em relacdo a esta tltima, é interessante o trabalho de Paulo Eidt, intitula-
do Os sinos se dobram por Alfredo (2016), em que reconstitui a historia do projeto de Porto Novo através do
personagem ficcional Alfredo, integrante de uma familia de imigrantes alemaes. A narrativa mescla docu-
mentos, relatos de vida e estudos sobre as relagdes culturais, econdmicas e sociais.

P. Eidt, Os sinos se dobram por Alfredo, 2. ed., Chapec6: Argos, 2016, 376p.
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Longe da espontaneidade sugerida pelo desembargador, a troca de no-
mes coloca em cena os efeitos do endurecimento da politica adotada pelo futuro
governo Vargas, direcionada em defesa do nacionalismo de inspirac¢do nazifascis-
ta (DIWAN, 2018, p.119). Virado o jogo, os colonos europeus, antes beneficiados
com as medidas de incentivo do governo, passariam a representar uma ameaga a
unidade cultural e identitaria pretendida pelo Estado Novo.

Figura 4 - Fotografia do portal de entrada da cidade de Mondai
Fonte: Fac-simile do livro A viagem de 1929 (2005).

No momento em questdo, Sio Domingos ndo configurava um destino
dentro da rota da caravana Konder. Como ja mencionado anteriormente, foi ne-
cessario mais tempo para que o ndcleo colonial ganhasse corpo, embora as pri-
meiras familias j4 vivessem naquelas terras desde 1918. Ainda assim, o trajeto
da comitiva passa por sedes coloniais mais recentes em comparagdo a Itapiranga
e Mondai, as quais, além de se tornarem vizinhas de Sio Domingos mais tarde,
abrigaram, de inicio, alguns dos seus integrantes. Em comum, todas essas peque-
nas comunidades — Palmitos,?* Sio Carlos e Passarinho — foram administradas
pelas empresas colonizadoras Chapecd-Pepery Limitada e a Companhia Territo-
rial Sul Brasil.?® Em um dos registros fotograficos, Adolpho Konder aparece em
visita realizada a uma quarta sede vizinha, em estigio parecido, chamada Casca-
lho. O discurso feito na ocasido — “Quando o dr. Adolfo exclamou: ‘Colonizar nio

24 Palmitos, entre todas, a mais proxima de Caibi: separadas por pouco mais de 10 quildmetros.

25 Caibi teve sua construcio capitaneada pela Companhia Territorial Sul Brasil. O estudo do historiador
Antonio Werlang, de titulo Disputas e ocupagdo do espago no Oeste catarinense: a atuagdo da Companhia Ter-
ritorial Sul Brasil (2006) aborda o processo de colonizagio regional a partir do caso especifico desta empresa
e oferece rico material de fotos e entrevistas.

A. A. Werlang, Disputas e ocupagdo do espago no Oeste catarinense: a atuagdo da Companhia Territorial Sul
Brasil, Chapecd: Argos, 2006.149p.
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¢é vender terras!’ e acentuou a necessidade de se fixar o homem a gleba, houve
exclamagdes e aplausos por toda a parte” (BOITEUX, 1931, p.47) — faz elogios
ao trabalho realizado pela Companhia Territorial Sul Brasil. E, sobremaneira, a
toda populacio de colonos imigrantes. Estes, que serviram indistintamente aos
“futurosos nucleos de coloniza¢io” (BOITEUX, 1931, p.15) aos olhos do governo,
serdo oficializados com o mesmo estatuto de pioneiros na narrativa de fundacio
de Caibi, aos olhos de Rizzi (2012).

Passarinho, como Palmitos, como Sao Carlos, sdo colméias ativas, onde uma gente pro-
vida e sadia vai construindo o seu favo de oiro. Vale a pena vé-las. Alimentam-nas uma
gleba de feraz; orientam-nas espiritos de elite, com a consciéncia lucida e nitida dos des-
tinos humanos (D’ECA, 1992, p. 34).

Figura 5 - Fotografia de Adolpho Konder proferindo discurso na sede Cascalho
Fonte: Fac-simile do livro A viagem de 1929 (2005).

O arquivo regional mostra-se, assim, como a constru¢do de um a prio-
ri historico, um precedente (FOUCAULT, 1987, apud Pedrosa, Klinger, Wolff,
Céamara, 2018, p. 22) em relagio a histéria de fundagdo de Caibi. E cada vez mais
longe da nocio tradicional de arquivo, como lugar de memoéria e acumulagio,
revela-se um sistema enunciativo cujo controle garante poder politico e a supre-
macia cultural. As formulas publicitarias e a retorica das noticias de jornais locais
que passam a estimular a vinda de imigrantes das Coldnias Velhas do Rio Grande
do Sul*® para a “Nova Canai”, com base nos relatos e nos discursos de Konder,

26 Em Mito e histéria na colonizagdo do Oeste catarinense (2008), Renilda Vicenzi discute os mitos criados
em torno das personagens envolvidas no processo de coloniza¢io regional — pioneiros e nativos — e analisa
os discursos difundidos nas Colonias Velhas pela Cia Territorial Sul Brasil.

R. Vicenzi, Mito e histéria na colonizagdo do Oeste catarinense, Chapec6: Argos, 2008, 162p.
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sdo nitidas construcdes de realidade. Entretanto, entre a moldura do arquivo e a
paisagem, entre o éden e o sertdo, entre os colonos e as populagdes nativas, per-
siste a tensdo que marca todos os modos de arquivamento. E é a propria eficicia
do arquivo da viagem de 1929, forjado como narrativa totalizante, como historia
do triunfo da lei e da ordem, como afirmacio e repeticio do modelo historiogra-
fico nacional, que é necessario reler através de um caboclamento historiografico.
Conjurando os fantasmas e espectros dos indigenas e seguindo os passos dos ca-
boclos, que estdo nas margens e nas frestas da paisagem do imenso sertio. Con-
quistado pelos bandeirantes catarinenses sob o regime de visibilidade assegurado
pelos roteiros coloniais.

e -

Figura 6 - Fotografia do retrato do sertdo catarinense
Fonte: Fac-simile do livro A viagem de 1929 (2005).

Caboclamento historiografico

Por mais que a imagem do sertdo catarinense tenha sido fixada como
uma paisagem pouco habitada, a moldura criada pelos roteiros de descoberta e
conquista revela, ao contrario, um arquivo assombrado e com a presenga cons-
tante de intrusos. Através da manobra da transferéncia “[...] como um paradig-
ma sem novidade, portatil, repetivel e frequentemente banal [...]” (Taylor, 2013,
p.93), o roteiro permite moldar o contexto presente ao ativar o tempo passado.
Como um sistema paradigmaitico de visibilidade, em que o descobridor ou con-
quistador é aquele que vé e controla a cena, além de estar invariavelmente no
centro do palco em oposicdo ao Outro selvagem, garante também o seu inverso, a
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invisibilidade. A imagem do sertio catarinense ndo é apenas pintada como vazio
demografico pronto para receber os “os colonos, os immigrantes, os obreiros da
civilizacdo” (COSTA, 1929, p.31), a ela também é acrescentada a ideia do caos e
da desordem. Em tal caso, faz sentido que o encontro entre Adolpho Konder e
Getulio Vargas, entio governador do Rio Grande do Sul, tenha sido o aconteci-
mento mais comentado da viagem de 1929. Muito préximo a Caibi atual, na cida-
de de Irai, os dois chefes de estado assinaram um convénio de coopera¢io mutua
entre as forcas policiais dos estados vizinhos. Apesar da existéncia do chamado
caudilhismo local, em que coronéis ditavam a “lei do trabuco” acima do poder
republicano, o fendmeno do banditismo parece ter cumprido dois objetivos. O
de servir de argumento a implantacio da ordem civilizatéria e, a0 mesmo tempo,
manter uma ordem social hierarquizada. Garantida, como ja visto, por uma tra-
dicdo historiografica reafirmada através do carater iterativo do arquivo. Afinal, o
cendrio desolador e assolado pela barbarie apresentado pelo governo estadual da
época, aciona diferentes tipos de roteiros, definindo protagonistas e antagonistas.
Assim como os tracos dos conquistadores mais remotos sdo sublinhados
no presente, assegurando a reputacdo dos novos herois, o0 mesmo ocorre com as
feicoes dadas ao Outro selvagem através dos roteiros de descoberta. Por mais que
o cuidadoso arquivamento do repertério da viagem de 1929 permita visualizar,
através das fotografias, a transposicido de papéis entre bandeirantes e os homens
oficiais da caravana, o0 mesmo nio é possivel no caso dos caboclos, retirados por
completo das imagens. Ao mesmo tempo, a articulacdo entre o roteiro e as narrati-
vas produzidas pelos integrantes da comitiva, permite um jogo em que a presenca
esvaziada dos nativos no primeiro caso (roteiro), é preenchida parcialmente no se-
gundo (texto). Aquilo que o roteiro tira de cena, as narrativas devolvem como uma
presenca ausente. Na ja mencionada alusio de José Boiteux aos dizeres de Ganda-
vo, é possivel recuperar o total esvaziamento subjetivo de um grupo indigena es-
pecifico — os indios Aymorés —, caracterizados pela falta absoluta. Em tempo, essa
ndo é a unica associa¢ido dos entdo chamados gentios aos caboclos. Costa (1929)
transpde a denominacio antigamente reservada aos nativos brasileiros para o seu
contexto dizendo: “Tambem agora se fizeram conquistas, se nio de terras, pelo
menos de populagdes brasilicas que se estavam desnacionalizando, pelo abandono
completo em que viviam, sem a minima ligacdo com a nossa patria e totalmente
alheiadas da communhio nacional.” (s/p, grifo meu). De olho nos roteiros e nas
narrativas do arquivo regional, a representacio do caboclo é feita pela sobreposi-
cdo de caracteristicas familiares ao selvagem brasilico — marcadas pela falta e pela
negatividade — e, principalmente, descartando o seu repertdrio proprio.
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Ao recuar a matriz historiografica nacional, é possivel detectar tracos
fundantes da tipologia do nativo que atravessam o tempo. No manual de Von
Martius (1845), a diferencia¢io entre a figura do colonizador portugués e do na-
tivo se da através das famosas perversoes da costumes, da moral e da lei. Além
disso, sob o olhar dos conquistadores, doravante donos das terras, os nativos sao
transformados em invasores:

Quando os portuguéses descobriram o Brasil, e nele se estabeleceram, acharam os indi-
genas proporcionalmente em tdo diminuto numero e profundo aviltamento, que nas suas
recém-fundadas colbonias podiam desenvolver e estender-se quase sem importar-se dos
autéctones. Estes exerceram sbbre os colonos uma influéncia negativa tdo somente, por
quanto so os forcaram a acautelar-se contra as suas invasdes hostis, e por isso criaram uma
institui¢cdo singular de defesa, o Sistema de Milicias (VON MARTIUS, p. 447, grifo meu).

Até mesmo a tendenciosa ideia de uma baixa densidade populacional au-
téctone, presente na citagdo, cabe ao objetivo da Bandeira Konder de conquis-
tar as terras catarinenses. Em consonancia com o trecho mencionado, o relato
de Costa (1929) reproduz uma presenca escassa e indesejavel na paisagem: “Na
costa rio grandense é tudo soliddo e deserto, lobrigando-se, apenas, de quando
em quando, a largos espacos, uma choupana de ‘intruso’, que ali se abrigou para
melhor explorar as mattas, roubando madeiras das terras devolutas.” (p.17, grifo
meu). Apontando na mesma direcdo, geografica e ideologicamente localizada no
lado oposto as colonias europeias, a suspeita populagio é notada pelo dirio de
D’Eca (1992):

Continuo enlevado pela paisagem fluvial que nos ladeia: barrancas altas, onde, de longe
em longe, espiando as balsas lentas que descem para S. Thomé, na Argentina, surgem
telhados escuros, “ou algum fio de fumo assignala uma tennue mancha humana naquellas
mattarias vastas e desertas” (p.24, grifo meu).

Em contraste com a margem catarinense, onde a nova paisagem colonial
e seus integrantes despontam com riqueza de detalhes — “[...] toda uma gente
forte e decidida, disposta ao trabalho, levando dquelles rincdes, até ha pouco in-
cultos por abandonados, a prosperidade e a riqueza.” (BOITEUX, 1931, p.10) —
os contornos da populacdo nativa sdo fugidios, confundem-se com a paisagem.
Assim como nos roteiros de conquista os nativos sio reconhecidos e, a0 mesmo
tempo suprimidos. E dessa forma, sio transferidos para o espaco das margens,
situando a posicdo central do conquistador. Confundidos entre as matas e os ani-
mais no imaginario colonial, alcan¢cam uma espécie de exterioridade decorativa
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nos textos. Embora estes sinalizem a presenca de caboclos ao longo do trajeto
da comitiva, a representacio feita é frequentemente distante e silenciosa. Do
contrario, sdo idealizadas como as descri¢des que o escritor D’Eg¢a (1992) faz ao
caboclo Areias, um timoneiro que conduz a balsa no posto de almirante fluvial.
A representacido do corpo do caboclo, aqui, se aproxima em muito 2 literatura
indianista de José de Alencar. O exemplo é oportuno, visto que o projeto litera-
rio do autor compartilhava das ideias de Von Martius, as quais permeiam seus
romances e suas reflexdes sobre a cultura brasileira (SOMMER, 2004, p.181).
Em seu pés-escrito de Iracema (1865), o escritor comenta o processo de criagcdo
do romance como uma montagem, cujo material de base foram as informacdes
coletadas em relatos dos navegadores europeus, dos quais extraiu personagens e
conflitos reais. Ao usar fontes coloniais para a construcio ficcional, traz junto um
olhar marcado pela exterioridade propria do conceito de “exdtico” como “[...]
aquilo que nio pertence a quem assim o qualifica, com aquilo que nio é seu nem
participa do seu mundo, aquilo que é radicalmente diferente e que é, sobretudo,
exterior a quem lhe confere tal designacio” (SCHOLLHAMMER, 2007, p.176).
E na Carta de Pero Vaz de Caminha?” que esse mesmo olhar revela o seu sentido
original, o de descrever os gestos do selvagem de acordo com os interesses de
apropriacio das terras e dos corpos. Nio por acaso, a descri¢do de Areias coincide
com a os contornos herodicos de personagens indigenas, os quais desempenhavam
aventuras épicas no passado lendirio que se estavam construindo no romantismo
do século XIX (SA, 2012, p.184). Retratados pela forca fisica e plasmados 4 beleza
natural da paisagem nativa, enquadram-se na oposicao paradigmitica entre Natu-
reza e Cultura. Por um momento, “a voz maviosa, débil como sussurro de colibri
[...I” (ALENCAR, s/d, p.43) de Iracema parece manifestar-se no corpo de Areias,
pelo trago roméntico de D’E¢a (1992):

O timoneiro — um caboclo destorcido que se chama Areias — avisou-nos de que dentro de
alguns instantes vamos passar a primeira corredeira. [...J

Mas Areias e o companheiro — que antes manobravam com uma grande vara de arrimo —
lestos e corajosos pulam n’dgua e, a for¢a de ombros, num retesamento de musculos que os
verga, entumesce-lhes as veias do pesco¢o e dilata-lhes os olhos, reconduzem a lanchinha
ao mintsculo canal entre as pedras; e antes das ‘dguas fundas’, com a agilidade de felinos,
sobem a embarcagdo e, novamente, cada qual retorna aos seus postos, encharcados e sa-
tisfeitos da proeza (D’EGA, 1992, p. 23-24).

A “mancha humana” avistada pelo escrivao da caravana tem ainda outra
camada significante, a da carga negativa que a mesticagem representava ao ideal
racial da nacdo. Naquele entdo, era justamente através da raca que a nac¢io era en-

27 S. Castro, A carta de Pero Vaz de Caminha, Porto Alegre: L&PM, 2017, 160p.
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tendida. “Por meio dela se explicavam sucessos politicos, fracassos econdmicos
ou hierarquias sociais assentadas” (SCHWARCS, 1993, p.307). Preservar o futuro
racial do Brasil, sua unidade nacional e sua homogeneizac¢io foram preocupacoes
dos eugenistas ao longo da década de 1920 (DIWAN, 2018, p.118).28 E certo que
a passagem para 1930 promete uma mudanca paradigmadtica com a troca de abor-
dagens bioldgicas por outras, em termos culturais. Ao mesmo tempo, em 1929,
Miguel Couto — Presidente da Academia Nacional de Medicina — ainda defendia a
tese de que a mistura racial levaria a degenerac¢io nacional, no Primeiro Congres-
so Nacional de Medicina. Contudo, na esteira do nacionalismo antecipado pela
viagem de 1929, a mesticagem seria reposicionada como simbolo da brasilida-
de. E neste intervalo, vivido pela caravana de Konder, os caboclos aparecem ora
como invasores do sertdo, ora como representantes ideais da alma brasileira.

A mudanca do status do mestico brasileiro — o caboclo — ja vinha sina-
lizando a mudanca de percepc¢do sobre o povo nacional. Personificado no per-
sonagem de Monteiro Lobado, o também caboclo Jeca-Tatu, passara de inferior
e inapto a vitima de um governo irresponsavel. A cura da populacio sertaneja
seria, por fim, a cura do pais, regenerado através de politicas higienistas (p.102).
E nio mais pela radical via da eugenia, interessada em extirpar os indesejaveis do
corpo social da nacio.”” A este respeito, o episddio em que a caravana de Konder
consegue abrigo em um barbaqua abandonado — morada provisdria dos caboclos
para a extracdo de erva-mate — é bastante expressivo. “O ambiente era o mais apa-
vorante, desconfortavel e antihygienico possivel.” (p.60), diz Costa (1929). O que
segue da experiéncia relatada é ainda mais sintomdtico, quando visto pela lente
de um discurso de associacdo entre doenca e mesticagem. No meio da noite, uma
chuva torrencial inunda a precaria construcio de taquaras e teto de palha. Em
meio as trovoadas, um caboclo bate a porta para pedir auxilio médico a comitiva
do governador. Quem sai em socorro do familiar do nativo nio é o médico, sendo
o laureado homem de letras da comitiva, Othon Gama D’Eca.

Naquele entdo, nio somente a suposta falta de perfectibilidade era corre-
lacionada a raga, mas também a criminalidade. Apoiado nessa tese, outro roteiro
¢é colocado sobre a paisagem do sertdo catarinense pelo olhar dos bandeirantes.
“Um dos grandes flagellos do Oeste catarinense, como o do Nordeste brasileiro,

28 P. Diwan, Raga pura: uma histéria da eugenia no Brasil e no mundo, 22 ed., Sao Paulo: Contexto, 2018.

29 E importante destacar a co-existéncia de ambas abordagens dentro do amplo espectro do movimento eugenis-
ta. E cabe ainda relatar a coincidéncia do comentario do jornalista e militante integralista Gustavo Barroso sobre
o langamento do livro de Renato Kehl — icone da eugenia brasileira —, intitulado Li¢cdes de eugenia, no exato ano
de 1929. A citagio é feita por Diwan (2018): “Barroso escreveu no jornal A Ordem que nenhum pais necessitava
tanto melhorar sua raca quanto o Brasil. Para ele, com ‘a cruzada pro-melhoramento’ que o ‘bandeirante’ Renato
Kehl vinha empreendendo com a divulgag¢io da eugenia, os brasileiros passavam a se interessar ‘pelos problemas
vitais de toda a ordem’, sobretudo o problema do melhoramento da nacionalidade” (p.120, grifo meu).

40



¢ o banditismo do sertdo” (COSTA, 1929, p.53). A comparacgio da Guerra de Ca-
nudos (1896-1897) se encaixa ao contexto do Oeste catarinense na medida em
que este territorio havia sido resultado da Guerra do Contestado (1912-1916).
Desencadeada pela construcdo de uma ferrovia que ligaria o Centro do pais ao
Sul, a longa rebelidao® foi liderada pelos caboclos da regido, expulsos das terras
concedidas a empreiteira estrangeira. Dentre as afinidades com a Guerra de Ca-
nudos — como o fato de haver se tornado questido nacional ao mobilizar mais de
um terco do exército brasileiro — a correspondéncia entre o sertanejo e o caboclo
¢ a mais importante. Associados aos inimigos anteriores, também considerados
fandticos religiosos, criminosos e ignorantes, contrapdem-se automaticamente ao
poder republicano representado pelo lider bandeirante. Quem, também, é intitu-
lado juiz de paz para resolver conflitos entre caboclos no sertio abandonado. A
partir do caso de disputa entre as familias Lara e Cabral, exemplificam-se casos
de mortes por terras e ilustra-se o territdrio sem lei que precisa ser urgentemente
controlado.?*Além do enredo de crueldades, Costa (1929) inclui na sua descri¢io
o timulo a beira da estrada onde foram enterrados pai e filhos assassinados. A
vitiva recebe ajuda do governador com a abertura de inquérito sobre o crime.
As inimeras cruzes que sio vistas pelo caminho ressuscitam muito mais do que
vitimas do caudilhismo, também despertam os fantasmas de caboclos insubor-
dinados que continuavam a habitar as terras do Ex-Contestado, convertida em
Nova Canai depois de controlado o conflito. Além dos espectros comunistas®
que rondam a nacdo brasileira desde 1922 e que sdo constantemente relembrados
pela caravana, através dos vestigios deixados pela Coluna Prestes no caminho. Os
comunistas deixam mortes e rastros de rebeldia pelo sertdo, indicados por outras
cruzes que beiram as picadas, marcadas pela amarracido de panos vermelhos. Na
medida em que a caravana dos bandeirantes avanga heroicamente no cenirio de
caos e barbarie, o poder soberano se impde, encarnado pelo chefe de estado. Ao
cravar a bandeira nas terras do sertio, decreta a nova ordem, demarca a territoria-
lidade e batiza o povo com o sentimento nacional, cuja “alma verde” metaforizada
na retdrica de D’E¢a (1929) ressoa no nome indigena Caibi:

30 O trabalho de Delmir José Valentini, Da cidade santa a corte celeste: memorias de sertanejos e a Guerra do
Contestado (2016), faz uma releitura sobre o episddio a partir do confronto entre testemunhos da populagio
cabocla e narrativas oficiais. D. J. Valentini, Da cidade santa a corte celeste: memdrias de sertanejos e a Guerra
do Contestado, 4* ed., Chapeco6: Argos, 2016, 256p.

31 Nesse sentido, o estudo de Délcio Marquetti, intitulado Bandidos, forasteiros e intrusos: histéria do crime
no oeste catarinense na primeira metade do século XX (2008) recorre aos processos-crime da época para
demonstrar como o Cdédigo Penal 1890 incriminou indigenas e caboclos. No cerne da diferenciag¢io entre
a populacio local e os imigrantes, estd a no¢do de raga propalada pela Antropologia, Biologia e Sociologia
Criminal.

D. Marquetti, Bandidos, forasteiros e intrusos: histéria do crime no oeste catarinense na primeira metade do
século XX, Chapeco: Argos, 2008.

32 Por mais que os colonos imigrantes nao carregassem o estigma preconceituoso do mestico, representa-
vam um risco pela proximidade com o comunismo (DIWAN, 2018, p.117).
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Senti, hoje, pela primeira vez, a emogdo enternecida de ver, da terra estrangeira, a ban-
deira da Patria! [...] E daquele solo amigo — onde uma vez tremulara ao lado do pavilhdo
azul e branco, irmanada por um ideal de Justiga e de Liberdade Humanas — eu pedi a Deus
para que sempre nos conservasse unidos a sua sombra maternal e a mantivesse sempre
assim no alto, nobre, magnifica, hospitaleira — como a prépria alma verde e oiro do meu
Brasil (p.106, grifo meu).

Os caboclos, herdeiros de outro forte traco atribuido aos indigenas pelos
roteiros coloniais — o de ndo falantes — tém seu modo de vida e sua cultura inter-
pretados pela perspectiva positivista dos homens do governo nos momentos em
que ganham voz. Contada aos leitores de jornal da capital, e ao leitores do livro de
Gama D’Eca, a “sabedoria popular” da populagio local é apresentada sempre com
ressalvas a0 bom senso e muita ironia, de acordo com o modelo de pensamento
racional e cientificista. Em referéncia aos saberes da popula¢io nativa, o0 manual
de Von Martius (1845) ja advertia: “Um historiador fil6sofo, familiarizado com
todas as direcoes désses mitos populares, de certo nio os desprezard; mas ha de
dar-lhes a importancia particular que merecem; — déle concluira para varias conje-
turas na vida do povo, e hd-de pd-los em relacdo com a esséncia do grau de civiliza-
cdo intelectual em geral” (p. 453). O cumprimento dessa antiga diretriz comparece
nio somente no esvaziamento do repertdrio da populacgio cabocla, traduzido de
forma redutora e estigmatizante pelos escrivaos e, assim, confinados no arquivo.
Além do modo de pensar, também a expressido oral do caboclo é isolada em rela-
¢do a norma culta, a julgar pelo emprego constante de aspas: “‘Cerracgio baixa, sol
que racha’ é a sabedoria do povo” (p.28), arremeda o escritor D’E¢a (1929).

Dentre todos os registros da viagem de 1929, apenas o didrio de Othon
Gama D’Eca se refere a populacdo autoctone. Todavia, suas impressdes se somam
as fantasias dos colonos através dos vestigios e das ruinas desses povos. Os estu-
dos arqueolégicos® da regido sio capazes de resgatar a presenca indigena a até
onze mil anos atras, considerando o carater nomade das diferentes etnias. Entre
elas estiveram os Guaranis, os Xokleng e os Kaigang. Com a chegada dos colonos
imigrantes, muitos vestigios eram encontrados. Urnas funerarias engatavam no
arado da terra, pontas de flechas assomavam a beira do rio Uruguai, trilhas antigas
e os chamados “buracos de bugre”3* apareciam nas dreas proximas aos loteamen-
tos. Embora nio seja comum ouvir relatos dos colonos de Caibi sobre a presenca
fisica dos indios, é certo que povoavam e povoam o seu imaginario: “Todos esses

33 O conjunto de estudos compilados em Antes do Oeste Catarinense: arqueologia dos povos indigenas (2011),
organizado por Mirian Carbonera e Pedro Schmitz, recupera as histérias dos povos que viveram nas matas e
nas varzeas dos rios antes da chegada dos colonizadores europeus e dos seus descendentes.

M. Carbonera; P. Schmitz; P. Ignacio (Orgs.), Antes do oeste catarinense: arqueologia dos povos indigenas,
Chapeco: Argos, 2011, 364p.

34 Grandes depressoes de terra que serviam de moradia subterrdnea aos Kaigang.
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elementos suscitavam curiosidade nos novos povoados e os faziam suspeitar que,
antes deles, o territorio deveria ter sido ocupado” (SCHMITZ, 2011, p. 74).
Durante a ja mencionada visita ao escritério da Companhia Territorial
Sul Brasil, o escrivido da caravana repara no interior da residéncia: “Vi alguns va-
sos curiosos da mais velha cerdmica indigena e varios quadros a 6leo com assina-
turas de valor.” (D’ECA, 1929, p. 47, grifo meu). Ao percorrer as margens do rio
Uruguai pela manhi, descreve uma atmosfera carregada de mistério na barranca
do rio: “Ha um trecho, porém, beirando umas rochas a pique, cilindricas e polidas
como se fossem colunas de um templo indigena; e umas pedras de feitios esquisitos,
que pareciam crescer dentro da neblina fumarenta que apagava a paisagem em
torno” (p.22). Na primeira noite em meio a mata, o escritor tem uma visdo. Da
porta da barraca onde observa os caboclos em torno da fogueira, as fei¢cdes indi-
genas de seus rostos inspiram-lhe uma imagem fantasmagorica da floresta, sutil-
mente associada a presenca indigena: “A chama clara e alta ilumina-lhes os rostos,
sobe coroada por um cocar de fumo e risca no chdo sombras agudas e vacilantes.
Para 14 do fogo é a treva absoluta, misteriosa e imponderavel [...]” (p. 69). Sob o
ponto de vista do homem de letras, segundo Derrida (1994, p.27), os espectros
nio falam. Essa condi¢do inominavel, impalpavel, avessa a todo o saber, retorna
continuamente, sempre em siléncio, desafiando os registros do escrivio oficial.*®
A excec¢do de uma tnica apari¢io isolada, os indigenas s6 retornam aos
registros da viagem de 1929 na condicio de espectros indecifraveis. Nos ultimos
dias da expedicio, o presidente Konder recebe uma delegacio de indios coroa-
dos.3 O “Capitdo”, assim descrito ironicamente por D’Eca (1992), mostra um ofi-
cio do Ministério da Agricultura que comprova a posse de uma terra ja vendida a
terceiros. A resolucdo do governador catarinense, ao visitar o pequeno acampa-
mento, é imediata: providencia-lhes instrumentos agrarios e abre uma escola, a
Escola José de Anchieta. Para contornar a inconveniente irrup¢io no cenario, no
entanto, a medida mais eficaz é o acionamento da tradicdo literaria. Através desta,
nega-lhes o presente e os devolve as sombras do arquivo: “Perguntei ao ‘capitio’
se estava agora mais satisfeito. — Estou-se! — respondeu-me num sorriso inexpres-
sivo, quase bestial, mostrando umas gengivas roxas e sem dentes. Pobre Alencar!
Como sio esses bugres diferentes dos teus Peris e das tuas Iracemas! (p. 144).

35 Nos termos de Shakespere, em Hamlet, citados e trabalhados por Derrida (1994), Othon Gama D’Eca
seria o chamado scholar, o erudito, intelectual instruido, homem de cultura — identificado pelo tedrico no
personagem cético de Horacio que, em Hamlet, é convocado pelo Principe para fazer falar o fantasma do pai.
A tentativa é intitil: “Nunca houve um scholar que, enquanto tal, nio acreditasse na distin¢do definitiva entre
o real e 0 ndo-real, efetivo e o nio-efetivo, 0 vivo e 0 nio-vivo, o ser e o ndo-ser [...], a oposi¢io entre o que
esta presente e 0 que ndo estd, por exemplo sob forma de objetividade.” (DERRIDA, 1994, p.27)

36 Trata-se de um termo criado pelos portugueses em referéncia ao uso de plumas na cabeca e ao corte de
cabelo ao estilo franciscano. A classificagdo também ¢é aplicada a Kaigangs de outros estados, bem como
outras etnias. Segundo o registro de D’E¢a, o grupo vinha da cidade de Xanxeré (SC).
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Anexos

Transcri¢oes de trechos das entrevistas com os caboclos da cidade.

[Entrevistado: Orides Ramon]

E fiquémo ali e fui um pioneiro ai e sempre fiquei e t6 af até hoje, né? Que
isso ai era tudo mato. Isso era sertio de mato. De noite tinha... botava feixe de
lenha [inaudivel], porque tinha ong¢a naquele tempo.Ah vimo, s6 nunca matémo.
Mas eu conheco onca andando. Naquele tempo facilitava, andava, baixou aquela
serracdo... ah! Cuidado que o bicho... S6 tinha que cuidar. Naquele tempo 14, ca-
chorro a gente sempre tinha, até 10. O bicho era... pra cuida, né? O negdcio nio
era facil. Mas a gente, depois foi limpando, fazendo um devasso pra cd e pra 13, foi
ficando grande. M4 4rvore nio se derrubava, s6 rog¢ava por baixo. Naquele tempo
14 ninguém derrubava o mato assim, cuidava... E se criémo ali, né? Tinha aquele
bugio branco, que muitos nem conhecem, né? Aquele avancgava, dai tinha que
cuidar as irma quando iam lava no Pindé lavd a roupa, tinha que ficar 14 cuidan-
do. Porque ele vem de pé, assim, o branco... aquele, o bugio branco, conheco até
aquele. Agora, aquele amarelo a gente matava pra comer assado. Assava e comia.
O, mais deuzulivre home, aquilo 14 era paca, era viado, era tatu, era cotia... Era o
que vinha sempre tinha... Tinha aquilo que te estorvava, né? Tu saia sem cachorro
ali tu ja via um 14 ja...ia pega uma carne nova la e pa! Ja... era a vontade home. Pei-
xe, peixe Dirlei... abria aquelas vereda de sol assim que pegava na dgua tu ia com
a espingarda achava aquelas trairona dormindo, assim, chegava... pAim! Ja tinha
uma pra... Nois vivia sé da... néis nio sabia o que era comer carne de porco e de
gado. Era s6 de cacga. Se criémo, se criémo! M4 também ndo tinha uma doenca,
ndo tinha nada! Cara ficava... N6is fiquémo ali que nem cerno.

[Entrevistado: Adao Cardozo e Ercilio Sell]

[Ercilio: Carcula os que entraram primeiro por ai, era Sertio.] Sertania,
sertania. Sertio. Era um sertdo. Eu ndo sei, home, pra ir ali no Irai, passar pra 14, se
tinha arguma ponte. Isso eu nio me alembro. Mas tinha que ter, né? Uma coisa pra
eles passar pra la. [Ercilio: Eu acho que passavam de caique, tio.] E, né. E animal
passavam a nado. Como é que iam passa? Iam buscar, porque pra 14 ja tinham mais
coisa, né? Porque ja ia pegando pra banda 14 da fronteira, né? Aberto, ali, pra 1a.
Aparecia, aparecia. Alguns ja existia, a bugradinha. [ Ercilio: Eu me lembro quando
nois morava ali na queréncia véia, ali embaixo, na [inaudivel] ali, tinha os pé de
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bergamoteira grande na frente da casa, assim, pro lado de baixo, mais pro lado de
baixo era estrada. Eles vinham se acampavam ali pra trabaid, sabe? Pra fazer as...]
Fazer cesto. [Ercilio: As peneira, chegavam e pediam, sabe? Dai conversavam com
0 pai e a mie. Eu tinha 8, 9 ano. — Mas nido compadre, o pai dizia pra eles. Pode
ficar a vontade ai. — Tdo com fome? Témo coisa ai pra comer. Tinha, ele diziam.
Se acampavam ali, ficavam 2, 3 dia ali, fazia o trabalho deles, as véiz até uma se-
mana. Incomodavam niguém. (inaudivel) Ficavam ali. O pai tinha um galpdozinho
do lado de baixo. Mas 0, ficava uma semana, o tempo nao corria que nem agora.
Podem fazerem fogo ali aquele galpdozinho. Pode se acomodi ali, pode trabaid.
(inaudivel)]. Ah nio, ele iam mesmo, tiravam. E, e era insim aquela época. [Er-
cilio: Existia... Ndo era...era arguns, né? Eles passavam ali. Mesma coisa que nem
agora eles passam vendendo o material deles ansim, até hoje, né? De bicicreta,
onibus, que as véiz ndo tem um carrinho. Dificilmente... eles gostam de andar de a
pé.]. De a pé e trabaiando. Acampa assim no mato. [Ercilio: Mas tinha, tinha sim. ]

[Entrevistado: Adiao Cardozo e Ercilio Sell]

[Ercilio: Lembra das balsa, tio?]. Mdas credo. [Ercilio: Pois ¢, nois falémo
um pouco com esse rapaiz ai também]. Fazia prazer de viajar pra Sdo Borja hoje,
ainda. O, mas eu andava a cavalo em cima daquelas madéra 1. Més eu era rapaizo-
te. Primeiro trabaio que eu comecei a trabaid, aquelas prancha... era 12 polegada.
Fazé os mobio de prancha. Caminhonada de prancha, dai prensava, botava tudo
num monte e dai fazia os médio de prancha, né? Amarrava bem amarrado e jogava
na dgua, daf ia... [Ercilio: Aquele tipo remorque, né?]. E, remorque, barsa muque.
Ah ti loco, home! E um rolo de... assim. Tu bota elas, amarra mais ou menos
assim, em cima uma da outra e vai continuando. Ah, ndo perdia tempo. Mais ou
meno 8 ou 9 dia. Se saia aqui de Mondai tava 14 em Sio Borja. S6 parava quando
o tempo, Ansim, tava... perigoso, né? Comida sobrava... em cima, levava o campa-
mento sortido. Saia dai e dinheiro levava prid comprar, né? Tinha o caique, sem-
pre. Sendo ia com uma lancha 14. Os boteco fora 14 comprar. Ah, se chovia, tinha a
casa em cima da madeira. Duas casa. [Ercilio: E era uma parada pra descanso, né?]
E, s véiz mésmo até pra dormir, s véiz a turma tavam cansado. [Ercilio: Atava
14...] E noutro dia demadrugadinha soltava a bicha... e alinhava de novo. L4 eles
vendiam 14, ndo sei pra quem. Entregava 14 e eles se viravam. Outra firma pegava.
Ganhava mil e cem, mas era dinheiro, né? [Ganhava por viagem?]. Por viagem.
B4, home, era um monte de dinheiro na época. E... nio era fcil. E depois o mais
perigo, que nem, ali tem o sarto grande, né? Home do céu, aqui nio tem nada que
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iguala aquilo 14. Aquilo de longe vocé enxergava aquelas ovéia branqueando37. O
remdrque que caia... bdo, a lancha tinha tanto de entra que sortava o remorque.
Sortava ali e costeava, né? [Ercilio: Porque ndo dava pra ela seguir. A balsa descia
naquele canal ali. As ovelha que ele t4 dizendo, o senhor td entendendo que é as
maré? Que nem daqui, 14 vocé ja via. Parece um bando de ovelha].

[Entrevistada: Generosa Borges dos Santos]

Muitas véiz noéis fumo 14 na Linha Gléria, 14 no Miro Turcato, acho que
foi. Chegou um ponto que ele nio queria fazer mais rancho pra néis. E nois tra-
baiando na ro¢a. O meu marido diz — Tu faz o rancho e depois quando ndis coié,
ai nois acertémo, dai n6is vamo paga o mercado. E foi, foi que ele ndo queria mais
fazer rancho e n6is comendo mandioca pura, cozida. Tinha os pai dele vivo tam-
bém, mi era ele que mandava na terra. Ai n6is tinha o soja maduro pra coié. Dai
o meu marido embrabeceu porque ele encomendou o rancho e ele ndo levou. Ai
ele garrou e deixou tudo e saimo. Saimo, viémo pra cidade pagar aluguel. Agora
o finado Davi, sim, foi um patrio bio. O Virmar Turcato, que é irmio desse cara
também. Tem o alemio Turcato também, né. S6 que esse que nio queria fazer o
rancho pra néis era o mais novo da casa. Ai nio queria fazer o rancho pra nois,
foi, foi, meu marido enjod, deixou tudo 14 e saimo. Nao era ficil! Os pai dele eram
rica pessoa, meu deus. E os outro irmdo dele. M4 ele era um safado. L4 no finado
Davi, eles foram uma pessoa muito boa pra nois. Eu, ndis trabaiava com eles, dai
eu ajudava a tirar leite antes de ir pro servico, né? Ma eu ganhava queijo, salame,
sabdo pa lavar roupa... muitas coisa ndis ganhava deles, né? Eles faziam... aque-
las panelada de comida e levavam 14 pra néis, ndo precisava fazer comida. Foro
pessoas muito boa. Finado Davi foi uma pessoa boa. No6is ganhava pouco naquela
época, pagavam pouco por dia. Nois ganhava 2 pila, eu e o meu véio. E. Por dia.
Ai quando foi um dia, o finado Davi disse — O, eu vou pagar 3 pila pra vocés por
dia, mas vocés ndo vio contar pros outro pedo, que dai eles vio querer também.
Dai néis fiquémo quieto, eu e meu marido, ganhando 3 pila por dia. Tu vé, numa
época que nem agora, quando que vio trabaia por 3 pila? Ma nunca! Foi sofrido.

[Entrevistado: Orides Ramon]

No6is mesmo, n6is mesmo. Faco uma chaleirada, acendo umas brasa 14 e
ja tomava. Por conta. Como é que diz: o nadador, se ele nio sabe nadar e ele cai

37 O salto a que Adio se refere é o Salto Yucuman, a maior queda de dgua longitudinal do mundo, por onde
passavam as balsas obrigatoriamente. Na sequéncia, o sobrinho de Adio, Ercilio, explica que a imagem das
ovelhas branqueando é uma alusio as espumas das dguas em queda.
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no rio, ele percura aprender, né? Tinha que percura alguma coisa, né? Tudo que
¢ erva. Porque erva do mato, é rara aquela que nio é boa, né? Tudo nela é bom.
[Mulher: E que naquele tempo ninguém ficava doente. Eu conheci o médico, eu
tinha... acho que mais de 30 ano. Nem conhecia médico]. Eu tinha 18 ano quando
eu conheci o doutor de Irai. Conheci, ndo. A minha mie falou que no6is tinha que
ir 14, fumo... Fiquémo 14, ndo vimo esse tal de doutor, viémo, saimo de 14... — M4
mie, a senhora trouxe nois pra conhecer o doutor, néis nio vimo... — Nio, ma
era aquele home de branco, de roupa branca que entrou 14 e falou comigo. — Nio,
mi aquele 14 é um home nio é doutor! No6is ndo conhecia, né? — M4 aquele 14 é
um home, mie, ndo é doutor ndo. — Aquele é o senhor doutor. Naquele tempo
era tudo senhoria, né? Ninguém tratava que nem hoje, né? — Aquele é o senhor
doutor! — Mae, mas era um home! Era o senhor doutor!

[Entrevistado: Amantino dos Santos]

Diz que 14 pra ca de Sio Borja tinha uma sereia que passava no Uruguai.
Tinha aqueles negdcio de dgua, aquelas cachoeira braba, diz que eles passavam e
tinha um poc¢o muito grande. Pra ca de Sio Borja, diz que ali que sentava em cima
de uma pedra e cantava. Diz que eles levavam violdo, levavam gaita e quando ela
cantava, diz que ela... deixava o pessoal tudo bobo com a cantiga. Diz que canta
muito bem, diz que é uma moca, né? Que virou peixe. Da cintura pra baixo é um
peixe, né? Diz que ela sentava em cima de uma pedra e cantava e encantava os
barséro e dai eles ficavam bobo de ver e dai nio prestavam aten¢do na barsa, né?
Dali quanta gente morreu, prestava atencdo na cantiga daquela baleia, que fosse,
e perdia o rumo. Entio eles comec¢avam a bater lata e déle gaita e grito e tudo pra
ela ndo tomar a aten¢do do povo. Sendo eles morriam tudo. Tinha um lugar muito
perigoso ali. Entdo naquela época eles contavam causo que a gente morria dando
risada, né tché? Diz que o pessoal se encantava, diz que uma mog¢a muito bonita,
né tché? Diz que ela encanta mesmo. Diz que quando eles chegavam perto ela...
ia ao fundo, ndo aparecia. Parecia 14 muito longe, 14 ela sentava de novo e cantava.
E eles se embelezavam, né? Queriam ver de perto mas ela nunca deixava chegar
perto. S6 de longe que enxergavam. Diz que antigamente era... Acontecia, naque-
la tinha bastante tipo de bicho. Lobisome. Tinha lobisome também. Gostava de
assustar o povo, de sexta-feira, quarta-feira a noite, né? Gostaria de brigar com os
cachorro ao redor da casa. Baita cachorrdo. Um lobisomezio. Ai diz que lobisome
é gente, né? Vira home. Diz que naquela época tinha lobisome. E existe até hoje
em dia, né? Lobisome... Ah, existia também aquelas bruxa, antigamente né? Que
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tomava vinho nos vinhal, né? Existia! Aqui tem uma época que ndis ia morar aqui
em Santa Antdnio e existia, né? E passava sempre, cantando, e ia tomar vinho
onde tinha pipa de vinho, que antigamente plantava os vinhal, né? Ai decerto
descobriam e iam 14 tomar vinho. Diz que até um tempo o dono do vinho diz que
um dia foi tirar vinho 13, numa sexta-feira encontrou uma, 1. Bébeda. S6 ela tava
nua, sabe? Elas sai nua, né? E avoam. Sempre em duas, duas. Elas passam cantan-
do. E vortam cantando, né? Entao o finado Nono Amélio me contava esses causo,
que aparecia demais essas bruxa, sabe? Iam 14 bebiam e decerto se esqueciam, né,
e tomavam demais. Uma sempre ficava. Dai, causo do tempo antigo, né? Isso ai é
que acontecia. Hoje em dia ndo acontece mais nada. Mas acontecia esses causo.

[Entrevistado: Orides Ramon]

O Caibi, Caibi ndo era pra ser o nome de Caibi. Era pra ser Sio Domingos
ou Folhas Verde. M4 dai veio um home véio bem de idade, de 14 com ndis e veio,
e nois tava num cacamba e oiando, e abrindo as picada, e tinha... néis nio vimo
que tinha uma peralzote pra baixo assim e o véinho caiu por cima agarrado, e ndis
gritava e o nome dele... o nome dele comecava com Caibi, 0 nome dele. Veio do
Rio Grande. E nois gritava — Tio Caibi! Naquele tempo chamava tudo de tio. — Tio
Caibi! O senhor nio se machucou, o senhor ta vivo, Tio Caibi? E nois falémo pro
NoOno Bigatdo. — NOono, 6ia, o nosso lugar tinha que botar o nome de Caibi. Caiu
o Tio Caibi 14 e n6is comecémo a gritar. E o Nono tinha um lapi e uma fbia de...
aqueles papel de embruio, se alembra que tinha uns papel de embruio pra botar
o quilo, o meio quilo, cem grama, qué que vocé comprava de poquinho também,
né? Ele pegou e anotou ali. Botou no borso, o nome anotado. E ele ficou com
aquele papelzinho no borso 14 e, um dia, ele falando... — N6is vamo botar o nome
de Caibi nesse lugar aqui. E era um héme véio que caiu num peral, que nois grita-
va Caibi, Caibi! Nio ta morto, Caibi? O Tio Caibi! Néis truxémo ele com néis. Um
véinho muito... naquele tempo tudo era tio, né? Ninguém chamava, né?, tu, vocé,
nao existia essa palavra.

[Entrevistado: Orides Ramon]

O meu pai era natural de Sobradinho e a minha mae era natural de Mon-
te Negro.O pai era fio de um alemio com uma negra africana. O pai do meu pai
era alemio da Alemanha e a mie do meu pai era negra da Africa... africana! E a
minha mie era india. Descendente de india, minha mae. Minha mae era india.
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Nio podia td muito misturado com eles, porque eles nio eram muito de tu ta... O
indio até hoje ele gosta de t4 meio separado mesmo. Tem indio esperto, mas tem
outros que nio qué t no meio. Entdo nois ficava no nosso lado, eles nos deles, né?
Ninguém se metia com eles. Ninguém brigava naquele tempo 14. Era coisa muito
boa de viver. [ Vizinho: Cuidava pra nio invadir o espaco]. Nio, eles ficavam meio
assim, né? Porque a aldeia mémo deles ficava... aqui nesse lugar nem tinha, tinha
em Cunha Pori e Rio Grande. Em Cunha Pora tinha a aldeia deles ali. Tem uma
histéria, né Dirlei?, que quem estudou sabe disso. Que diz que quem descobriu
o Brasil foi Pedro Alvares Cabral, mas quem descobriu o Brasil foram os indio.
[Dirlei: J4 era, né?] S6 que dai... ali, ali, nio sei agora, porque a gente nio chegou
a estudar, né? Quem estudou deve saber mid. Mas ainda, ainda, eu fico do lado da
indiada, porque eu tenho sangue de indio por causa da minha méae, né? Eu fico do
lado dos indio.

[Entrevistado: Amantino dos Santos]

Naquele tempo nio tinha médico, nada. Naquela época era s6 cha do
mato. Minha mie sabia fazer. E quando ela nio sabia, tinha os indio antigamente.
Os indio véio, bem veinho. Tinha, tinha. Tinha desde aqui em Irai tinha o tordo
ali. Ainda tem ali em Irai o tordo, né? Aparecia os velhinho 14, vendendo balainho,
né? Entio tinha um filho doente, eles pediam... — O, sabe fazer um chazinho que o
meu fio td doente. Ela dizia, — Eu sei, vizinho! Diz, — Eu vou ali no mato e ja vorto.
Vinha com aqueles feixe de mato. Bota cozinhd ali, que daqui a pouco... ferve 14
e daqui um pouco esfria e d4 pro fio tomar que daqui a pouco ji fica bom, né? E
hoje em dia, né? Hoje em dia tu ndo vé um indio doente, né? Pé no chio e, hoje
em dia, ndis viémo ai tudo cheio de doencga por causa do qué, né?[Dona Olga:
Tinha uns indio que trabaiavam com néis na roga. Eles rocava, carpia... Era bom
de trabalhar com eles, depois tu pega conhecimento com eles é bom de trabalhar.
Sdo mais obediente que uma pessoa branca. Eu aprendi com eles a fazer uns chi,
um xarope pra bronquite, pra vermes. Eu tinha o Vanderlei, o meu pi4, tinha leva-
do ele no médico. Ele vivia mais dentro do hospital do que em casa. A veio uma
india e disse, — Dona Olga eu vou te ensinar um remédio. Ai fumo pro mato catd
chd. E eu fiz um litro e uma garrafa daquele remédio, também nunca mais. Curei
o pid!] Isso é coisa boa. Tem o conhecimento. E hoje em dia ninguém mais faz cha
de mato, né? S6 médico e médico.
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[Entrevistado: Francisco Antunes de Andrades Filho]

Encontrei panela de indio aqui no Rio Grande. Aqui no Rio Grande en-
contrei. Ali em Sdo Domingo. No que passa o Uruguai. Nois tava lavrando até, foi
um cunhado meu... néis tava lavrando e ele enroscou o arado. E o arado RRRRR
eu disse, — O qué que tem aqui? Nio tem pedra! Passou o boi pra trds e carcou
mais, alevantou. Era uma panela de barro. Indio era reveria, indio vivia com eles.
Com os indio isso era coisa que eu vivia com eles. A aldeia deles era aqui na...
adiante aqui em Rodeio Bonito. Ali tinha 4rea, tem!, até hoje tem a 4rea deles.
De noite que deito no sofa assisti... comeco a relembrar o tempo que eu convivi
com os indio. Tempo bom, rapaz! Tempo bacana. Eu ia na aldeia e eles vinham
14 em casa, porque nois era, néis tinha uma relagcdo muito boa, né? Eles vinham.
M4, nois ficava 14 papeando, tomando trago, oiando eles fazé balaio e eu coiéndo
conversa deles. Puxando por eles, pra ver como é que saia, ha! [Dirlei: Mas tinha
umas indiazinha ou nao?]. Nio, nio, nio tinha nada. Até tinha um indio, Francis-
co... nunca esqueco o nome dele: Francisco Kair6. Era um indio véio. Ele tinha...
a terra dele era dentro de Rodeio Bonito, passava o rio da Vargem. Tem um lugar
14... eu nasci e me criei conhecendo por esse nome, Bocé. O rio faz uma encenada
assim, quase fecha. Quase fecha e depois fica aquilo... lugar muito espacoso. Entio
14 é uma 4rea deles. Ali pega de Rodeio Bonito vai a Nonoai, a drea deles. E 14 de
Nonoai pra frente vai a Passo Fundo. E s6 deles. Até eu tava, eu tive 14 em Nonoai.
Tive vdrias veiz, mas eu tinha uma relacio com aquela bugrada, mas uma relagio,
rapaz! Porque eu sei preparar a cama pra mim dormir.

[Entrevistado: Francisco Antunes de Andrades Filho]

Dava, dava, coisa assim... vocé morava na area e eu também. Nois dois,
morando dentro da drea indigena. E de nois se desafiar, mode de divisa de terra.
Isso dava. Porque uma veiz, eu tava, eu andava morava 1 no Pinhal. Mas eu era...
tinha uns 7, 8 ano. E fui 14 pro Saltinho do Café, 14 pra cima. E 14 me achei com um
colono 14 e ele me diz, — Oia, eu tenho uma meia col6nia de terra pra vender. Di-
zia, — T4 na hora, o fumo ti quase bom pra coié. Aquele...mas garpao, rapaz, mas
garpio! Tudo coberto de tabuinha. Casa, tudo, coberto de tabuinha. Tudo quanto
era coisa coberta de tabuinha. E uma terra, rapaiz! Mas uma terra roxa, coisa mais
linda, coisa mais linda! Eu vim pra casa...digo, — Mas 6ia, no fim da semana que
vem eu t6 ai de novo. Ele queria 5 conto. Carregava uma mudanca e deixava a
planta que tinha, ficava tudo. Tenho que fazer esse negdcio. Fui pra casa. Minha
vo, tudo que eu fazia, ela aceitava. Digo, — V6, tem uma 4rea de terra, meia colonia
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de terra, no tal Rio Martel, é o nome do lugar. Tinha uma (inaudivel) que escorria
e formava um jatinho. Digo, tem uma meia col6nia de terra 14 no Rio Martel e tem
um hdémem que quer vender, quer 5 conto. Tem um eito de fumo plantado, tem
milho, tem feijdo, tem de tudo! Ele deixa tudo. Disse, — Vamo 14 0id! E no fim de
semana vamo 14 oid. — T4 bom, vamo. Vendémo aqui e compramo 14. —Vamo. —
Uhum. No fim de semana néis enchemo dois cavalo e se boliémo. Cheguémo I3,
foi dado um velé6rio de um deles, um matou o outro por causa de divisa de terra.
Os dois colono. Os indio nio faziam nada. Eram gente boa. S6, na verdade, quiser
tirar eles pra peteca, ai a coisa ndo funcionava. Ai a coisa funcionava. Mas senio...
Dai chegamo 14, acontecendo um velério, — Ué o que que deu? Dizem, — Um
matou o outro ai por modo de divisa de terra. Um queria pegar mais terra que o
outro, diz, — E nio ¢ eles, isso é dos indio. Diz, — Eles tio ai acampado. Dizia, — O
dinheiro que entrar pra eles é bdo. Digo, — Ah é? Entdo quem nio vai com.., quem
nem 14 ndo vai sou eu. Vou comprar coisa que nio tem documento nenhum? L3
onde eu moro tem documento. Mesma coisa (inaudivel). [Dirlei: Por isso que o
preco era bom, mas era meio no grito...]. E, nio, ndo. Eu digo nio. E até hoje, eu
adoro os indio. Adoro demais os indio, dou muito apoio. Até tem umas india que
seguido tdo por ai. Digo 6, vocés querem comer? Peguem ai e facam, porque eu
nio fago. Vem de Irai.
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